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INDLEDNING

JESUS KRISTUS, DET SANDE LYS
SOM OPLYSER ETHVERT MENNESKE
Arede Bradre i Bispeembedet

Hilsen og apostolsk velsignelse!

Sandhedens straleglans lyser frem i alle Skaberens vaerker og pa en saerlig made i mennesket,
som er skabt i Guds billede og lighed (sml. 1.Mos.1, 26). Sandheden oplyser menneskets forstand
og former dets frihed, idet den leder det til at kende og elske Herren. Derfor beder psalmisten:
"Laft dit ansigts lys mod os, Herre" (Salme 4,7).

1. Fordi de er kaldet til frelse gennem tro pa Jesus Kristus, "det sande lys, som oplyser ethvert
menneske" (Joh.1,9), bliver mennesker "lys i Herren" og "lysets bgrn" (Ef.5,8) og bliver helliggjort
ved "lydighed mod sandheden" (1.Pet.1,22).

Denne lydighed er ikke altid let. Som et resultat af den gadefulde ursynd, der blev begaet pa
foranledning af Satan, som er en lagner og "fader til lagnen" (Joh.8,44), er mennesket altid fristet
til at vende sit blik bort fra den levende og sande Gud for at rette det mod afguder (sml.
1.Tess.1,9) og udskifte "Guds sandhed med lggnen" (Rom.1,25). Menneskets evne til at kende
sandheden er altsa formgrket, og dets vilje til at underordne sig den er svaekket. Idet det saledes
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hengiver sig til relativisme og skepsis (sml. Joh.18,38), giver det sig til at sgge efter en illusorisk
frihed adskilt fra selve sandheden.

Men intet fejltagelsens eller syndens marke kan totalt skille mennesket fra Guds, Skaberens, lys. |
dybet af dets hjerte forbliver der altid en laengsel efter den absolutte sandhed, en tarst efter at
komme til at kende den helt. Dette er klart bevist af menneskets utraettelige sggen efter viden pa
alle omrader. Det er endnu klarere bevist af dets sggen efter meningen med livet. Videnskabens
og teknologiens udvikling, dette stralende vidnesbyrd om menneskets evne til forstaelse og
udholdenhed, befrier ikke mennesket for at stille de grundlaeggende religizse spargsmal.
Tveertimod, det ansporer os til at mgde de mest pinefulde og afggrende kampe, hjertets og
samvittighedens kampe.

2. Ingen kan undga de fundamentale spgrgsmal: Hvad skal jeg gere? Hvordan kan jeg skelne
godt fra ondt? Svaret er kun muligt takket veere den sandhedens straleglans, der skinner frem i
menneskeanden, som psalmisten udtrykker det: "Mange siger: Hvem lader os opleve lykke? Lgft
dit ansigts lys mod os, Herre!" (Salme 4,7).

Guds ansigts lys skinner i al dets skenhed pa Jesu Kristi ansigt, "han er den usynlige Guds
billede" (Kol.1,15), "han er Guds keerligheds glans" (Hebr.1,3), "fuld af nade og sandhed"
(Joh.1,14). Kristus er "vejen og sandheden og livet" (Joh.14,6). Fglgelig gives det afggrende svar
pa ethvert menneskes spgrgsmal, isaer pa dets religigse og etiske spgrgsmal, af Jesus Kristus,
eller er snarere Jesus Kristus selv, som Det andet Vatikankoncil minder om: "Menneskets
mysterium finder ikke sin sande belysning andetsteds end i det menneskevordne Ords mysterium.
Adam, urmennesket, var et forbillede pa den, som skulle komme, Kristus Herren. Og ved at
abenbare hemmelighederne om Faderen og hans kaerlighed manifesterer Kristus, den nye Adam,
fuldt ud mennesket for det selv og viser det dets herlige kald".

Jesus Kiristus, "lyset for alle folk" skinner pa hans kirkes ansigt, for den er udsendt til at forkynde
evangeliet for hele skabningen (sml. Mark.16, 15).

Kirken som Guds folk blandt nationerne tilbyder derfor, samtidig med at den er opmeerksom pa
historiens nye udfordringer og menneskehedens bestraebelser for at opdage meningen med livet,
ethvert menneske det svar, der stammer fra sandheden om Jesus Kristus og hans evangelium.
Kirken vedbliver med at veere dybt overbevist om, at det er dens "pligt at granske tidens tegn og
tyde dem i evangeliets lys. Saledes vil den kunne svare pa menneskenes stadig tilbagevendende
spargsmal om meningen med det nuvaerende og kommende liv og deres indbyrdes forhold pa en
made, som svarer til hver enkelt generations behov".

3. Kirkens hyrder er i faellesskab med Peters efterfalger de troende naer i denne bestraebelse; de
oplyser og ledsager dem med deres autoritative lzere, idet de finder stadig nye mader at tale om
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keerlighed og barmhjertighed pa ikke blot til troende, men til alle mennesker af god vilje. Det andet
Vatikankoncil vedbliver med at veere et usaedvanligt vidne om denne kirkens holdning, og som en
"ekspert i menneskekeerlighed" stiller den sig til tieneste for hvert enkelt menneske og for hele
verden.

Kirken ved, at den etiske fordring bergrer hvert menneske dybt; det involverer alle mennesker,
ogsa dem som ikke kender Kristus og hans evangelium eller Gud selv. Den ved, at det er netop pa
det sande og gode livs vej, at vejen til frelse er aben for alle. Det andet Vatikankoncil mindede
klart om dette, nar det siger: "De som uforskyldt er uden kundskab om Kristi evangelium og hans
kirke, men som ikke desto mindre sgger Gud af et oprigtigt hjerte - og under nadens impulser
praver at gennemfere hans vilje saledes, som de erkender den ved deres samvittighed... kan na
frem til den evige frelse". Koncilet tilfgjede: "Det guddommelige forsyn vil ikke naegte den
ngdvendige hjeelp til frelse til dem, som ikke har haft muligheder for at na frem til en bevidst
gudserkendelse, men som, for vist ikke uden Guds nade, streeber efter at leve ret. Alt det gode og
sande, som findes hos disse, bliver af kirken betragtet som tillgb til evangeliet og en gave fra ham,
som oplyser ethvert menneske, for at det til slut skal eje livet"

HENSIGTEN MED DENNE RUNDSKRIVELSE

4.Til alle tider, men iseer i de sidste to arhundreder har paver, enten personligt eller sammen med
bispekollegiet, udviklet og fremsat en morallaere hvad angar de mange forskellige omrader af
menneskelivet. | Kristi navn og med hans autoritet har de formanet, bedemt og forklaret. | deres
indsats for menneskeheden, i deres troskab mod deres sendelse, har de bekraeftet, stattet og
trgstet. Med garantien om sandhedens Ands bistand har de bidraget til en bedre forstaelse af den
etiske fordring pa den menneskelige seksualitets, familiens og det sociale, gkonomiske og
politiske livs omrader. | kirkens tradition og i menneskehedens historie repraesenterer deres laere
en stadig dybere viden, hvad etik angar.

| dag synes det imidlertid ngdvendigt at overveje kirkens etiske fundament med det praecise mal at
minde om visse fundamentale sandheder i katolsk lzere, som i de nuvaerende omstaendigheder
risikerer at blive fordrejet eller benzegtet. Der er faktisk opstaet en ny situation inden for selve det
kristne feellesskab, som, hvad kirkens moralleere angar, har oplevet udbredelsen af megen tvivl og
mange indvendinger af en menneskelig, psykologisk, social og kulturel, religigs og endda af
egentlig teologisk art. Det drejer sig ikke laengere om en begraenset og lejlighedsvis afvigelse, men
om en total og systematisk dragen den traditionelle morallaere i tvivl pa basis af visse
antropologiske og etiske forudsaetninger. Ved roden af disse forudseetninger ligger den mere eller
mindre tydelige indflydelse fra tankeretninger, som ender med at skille menneskelig frihed fra dens
afgerende og grundlaeggende forhold til sandhed. Saledes afvises den traditionelle lzere om
naturloven og dens reglers permanente gyldighed; visse dele af kirkens morallaere findes simpelt
hen uacceptable; og laereembedet selv betragtes som kun i stand til at blande sig i etik for at
"formane folks samvittighed" og "forelaegge veerdier", i lyset af hvilke hver enkelt uafhaengigt



traeffer sine egne afgarelser og livsvalg.

Iseer bar der leegges meerke til manglen pa overensstemmelse mellem kirkens traditionelle svar og
visse teologiske holdninger, som man kan mgde selv i seminarier og teologiske fakulteter med
hensyn til spgrgsmal af den stgrste vigtighed for kirken og for kristnes trosliv sa vel som for selve
samfundets liv.

Specielt stilles det spgrgsmal: kan Guds bud, som er skrevet pa menneskehjertet og er del af
pagten, virkelig belyse enkelte menneskers og hele samfunds daglige afgarelser? Er det muligt at
adlyde Gud og saledes elske Gud og ens naeste uden at respektere disse bud under alle
omstaendigheder? Der hgres ogsa ofte en mening, der betvivler det indre og ubrydelige band
mellem tro og etik, som om medlemskab af kirken og dens indre enhed kun afggres pa basis af
troen alene, mens der pa etikkens omrade kunne tolereres en mangfoldighed af meninger og
adfeerdsformer, idet disse var overladt til den enkelte subjektive samvittigheds afgarelse eller til
forskelligheden af sociale og kulturelle sammenhaenge.

5. Under disse omsteendigheder, som stadig eksisterer, traf jeg den beslutning - som jeg meddelte
i min apostolske skrivelse Spiritus Domini, der blev offentliggjort 1. august 1987 pa Alphonsus
Maria de? Liguoris to hundrede ars dgdsdag - at skrive en rundskrivelse med det formal at
behandle "mere udfarligt og dybt problemerne med hensyn til selve grundlagene for
moralteologien”, grundlag der er blevet undermineret af visse af nutidens tendenser.

Jeg henvender mig til jer, serveerdige bradre i bispeembedet, som med mig deler ansvaret for
"stadig undervisning" (2.Tim.4,3) i den hensigt tydeligt at fremstille visse aspekter af laeren, som er
af afggrende betydning for at imgdega, hvad der bestemt er en aegte krise, fordi de
vanskeligheder, som den skaber, har de alvorligste falger for de troendes etiske liv og for
feellesskabet i kirken sa vel som for et retfaerdigt og solidarisk samfundsliv.

Nar denne sa laenge ventede rundskrivelse farst offentliggares nu, er en af grundene dertil, at det
syntes passende, at den skulle forudgas af Den Katolske Kirkes Katekismus, som indeholder en
komplet og systematisk fremstilling af kristen morallaere. Katekismen fremlaegger troendes etiske
liv i dets fundamentale elementer og i dets mange aspekter som "Guds bagrns" liv: "Idet kristne i
troen er bevidste om deres nye veerdighed, er de kaldet til fremover at leve et liv, "som svarer til
Kristi evangelium" (Fil.1,27). Gennem sakramenterne og bgnnen modtager de Kristi nade og hans
Ands gaver, som ger dem i stand til at leve et sadant liv". Som falge deraf vil rundskrivelsen, idet
den henviser til Katekismen "som en sikker og autentisk tekst at henvise til, hvad katolsk lzere
angar", indskraenke sig til at behandle visse grundlaeggende spargsmal med hensyn til kirkens
moralleere i form af en ngdvendig sondring med hensyn til spargsmal, der er draftet at etikere og
moralteologer. Den szerlige hensigt med den foreliggende rundskrivelse er denne, med hensyn til
de drgftede spgrgsmal at fremsaette principperne for en morallaere, der bygger pa Den hellige
Skrift og den levende apostolske Tradition, og pa samme tid belyse forudseetningerne for og



felgerne af den afvisning, som den lzere har mgdt.

KAPITEL ET
"MESTER, HVAD SKAL JEG G@RE...?

KRISTUS OG SVARET PA DET ETISKE SPGRGSMAL
"Der kom en hen til Jesus..." (Matt.19,16)

6. Jesu samtale med den rige unge mand, som gengives i det nittende kapitel af
Mattaeusevangeliet, kan tjene som en nyttig vejledning til endnu engang at lytte pa en levende og
direkte made til hans eget etiske fundament. "Og se, der kom en hen til Jesus og spurgte: "Mester,
hvad godt skal jeg gare for at fa evigt liv"? Han svarede ham: "Hvorfor spgrger du mig om det
gode? En er den gode; men vil du ga ind til livet, s& hold budene!" Han spurgte, "hvilke"? Jesus
svarede: "Du ma ikke bega drab, du ma ikke bryde et aegteskab, du ma ikke stjeele, du ma ikke
vidne falsk, aer din far og din mor!" og: "Du skal elske din naeste som dig selv." Den unge mand
sagde: "Det har jeg holdt alt sammen. Hvad mangler jeg sa?" Jesus sagde til ham: "Vil du veere
fuldkommen, sa ga hen og szelg, hvad du ejer, og giv det til de fattige, sa vil du have en skat i
himlene. Og kom sa og fglg mig" (Matt.19,16-21).

7."0Og se, der kom en hen til Jesus...". | den unge mand, hvis navn Matteseusevangeliet ikke
naevner, kan vi genkende ethvert menneske, som, bevidst eller ubevidst, naermer sig Kristus
menneskets forlgser og stiller ham spgrgsmal om etik. For den unge mand, drejer spgrgsmalet sig
ikke sa meget om regler, der skal fglges, men om hele meningen med livet. Dette er faktisk, hvad
der ligger ethvert menneske pa hjerte i enhver menneskelig beslutning og handling, den stille
s@gen og indre tilskyndelse, som seetter friheden i bevaegelse. Dette spgrgsmal er i sidste instans
en appel til det absolut gode, som tiltraekker og drager os; det er ekkoet af et kald fra Gud, som er
oprindelsen til og malet for menneskets liv. Netop i dette perspektiv opfordrede Det andet
Vatikankoncil til en fornyelse af moralteologien, sa dens laere kunne vise det ophgjede i det kald,
som de troende har modtaget i Kristus, det eneste svar, der helt kan tilfredsstille menneskehjertets
leengsel.

For at muliggere dette "made" med Kristus, ville Gud sin kirke. Faktisk gnsker kirken "at yde sin
tieneste til det ene formal: at ethvert menneske ma blive i stand til at finde Kristus, for at Kristus
kan ledsage ethvert menneske pa dets livsvej".

"Mester, hvad godt skal jeg gare for at fa evigt liv?" (Matt. 19,16)

8. Det spargsmal, som den unge mand stillede Jesus fra Nazaret, er et, der udspringer fra det



dybeste i hans hjerte. Det er et spargsmal, der er vaesentligt og uundgaeligt for ethvert mennegkes
liv, for det drejer sig om det etisk gode, der skal gares, og om evigt liv. Den unge mand
fornemmer, at der er en forbindelse mellem det etisk gode og fuldbyrdelsen af hans egen skaebne.
Han er en from israelit, der sa at sige er opdraget i skyggen af Herrens lov. Nar han stiller Jesus
dette spargsmal, kan vi ga ud fra, at det ikke er, fordi han ikke kender det svar, der indeholdes i
loven. Det er mere sandsynligt, at det tiltraekkende ved Jesu person har fremkaldt nye spgrgsmal i
ham om det etisk gode. Han fgler behovet for at komme naermere til den, der begyndte sin
forkyndelse med denne nye og afgagrende proklamation: "Tiden er ind, Guds rige er kommet neer;
omvend jer og tro pa evangeliet" (Mark.1,15).

| vore dage ma mennesker igen vende sig til Kristus for fra ham at fa svaret pa deres spgrgsmal
om, hvad der er godt, og hvad der er ondt. Kristus er Mesteren, den opstandne, som altid er
naerveerende i kirken og i verden. Det er ogsa ham, der abner Den hellige Skrift for den troende,
og ved helt af abenbare Faderens vilje, laerer sandheden om etisk handling. Som
frelsesgkonomiens oprindelse og hgjdepunkt, som menneskehistoriens Alfa og Omega (sml.
Joh.Ab. 1,8; 21,6; 22,13) kaster Kristus lys over menneskets situation og dets hele kald. Derfor ma
"mennesket, der gnsker at forsta sig selv til bunds - og ikke blot i overensstemmelse med sit
vaesens umiddelbare stykkevise, tit overfladiske og endog illusoriske kriterier og normer - ma med
al sin uro, usikkerhed og ogsa med sin svaghed og syndighed, med sit liv og sin dad naerme sig
Kristus. Mennesket ma sa at sige traede ind i Kristus med hele sit jeg, ma "tilegne sig" og
assimilere hele menneskevordelsens og forlgsningens virkelighed for at finde sig selv. Hvis denne
dybe proces sker inde i et menneske, beerer det frugt ikke blot i tilbedelse af Gud, men ogsa i en
dyb undren over én selv".

Hvis vi derfor gnsker at na ind til det inderste af evangeliets morallaere og fatte dens dybe og
uforanderlige indhold, ma vi omhyggeligt unders@ge meningen med det spgrgsmal, som den rige
unge mand i evangeliet stillede, og endnu mere meningen med Jesu svar og lade os selv blive
vejledt af ham. Jesus svarer som en talmodig og fintfglende lzerer den unge mand ved ligesom at
tage ham ved handen og fgre ham skridt for skridt til hele sandheden.

"En er den gode" (Matt.19,17)

9.Jesus siger: "Hvorfor sparger du mig om det gode? En er den gode. Men vil du gé ind til livet, s&
hold budene" (Matt.19,17). Hos evangelisterne Markus og Lukas er spgrgsmalet udformet
saledes: "Hvorfor kalder du mig god? Ingen er god undtagen én, nemlig Gud" (Mark.10,18; sml.
Luk.18,19).

Inden Jesus besvarer spgrgsmalet, gnsker han, at den unge mand skal have en klar opfattelse af,
hvorfor han stillede sit spgrgsmal. Den "gode Mester" papeger for ham - og for os alle - at svaret
pa spargsmalet, "Hvad skal jeg gare for at fa evigt liv?" kun kan findes ved at vende sit sind og sit
hjerte til den "ene", som er god: "Ingen er god undtagen én, nemlig Gud" (Mark.10,18; sml.
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Luk.18,19). Kun Gud kan besvare spagrgsmalet om, hvad der er godt, fordi han er selve den gode.

At spgrge om det gode betyder i sidste instans at vende sig til Gud, godhedens fylde. Jesus viser,
at den unge mands spgrgsmal i virkeligheden er et religigst spgrgsmal, og at den godhed, som
tiltreekker og samtidig forpligter mennesket, har sin oprindelse i Gud og faktisk er Gud selv. Gud
alene er veerdig til at blive elsket "af hele dit hjerte og af hele din sjeel og af hele dit sind"
(Matt.22,37). Han er oprindelsen til menneskets lykke. Jesus bringer spgrgsmalet om den etisk
gode handling tilbage til dets religigse grundlag, til anerkendelsen af Gud, som alene er godhed,
livets fylde, menneskelig aktivitets definitive mal og fuldkomne lykke.

10. Kirken, som er undervist af Mesterens ord, tror, at mennesket, som er skabt i Skaberens
billede, som er forlgst ved Kristi blod og helliggjort ved Helligandens neerveer, har som sit livs
hgjeste mal at leve "til Guds herligheds pris" (sml. Ef.1,12), idet det straeber efter i hver af sine
handlinger at genspejle den herligheds straleglans. "Vid da, o skanne sjeel, at du er Guds billede",
skriver Ambrosius. "Vid, at du er "Guds billede og afglans" (I.Kor.11,7). Har, hvordan du er hans
afglans. Profeten siger: Din viden er blevet mig for underfuld (sml. Salme 139,6). Det vil sige, i mit
arbejde er din majestaet blevet mere underfuld; i menneskers rad lovprises din visdom. Nar jeg
betragter mig selv, som jeg er kendt for dig i mine hemmelige tanker og dybeste fglelser,
abenbares din videns mysterium for mig. Erkend derfor, o menneske, din storhed og veer
arvagen".

Hvad mennesket er, og hvad det skal gare, bliver klart, sa snart Gud abenbarer sig. Dekalogen
bygger pa disse ord: "Jeg er Herren din Gud, som farte dig ud af Egypten, af traellehuset”
(2.Mo0s.20,2-3). | de "ti bud" i pagten med Israel og i hele loven giver Gud sig til kende og
erkendes som den, der "alene er god"; den Ene, som trods menneskets synd vedbliver med at
veere "modellen” for den etiske handling i overensstemmelse med hans bud: "l skal veere hellige,
for jeg, Herren jeres Gud, er hellig" (3.Mo0s.19,2); som den Ene, der trofast mod sin keerlighed til
mennesket, giver han det sin lov (sml. 2.Mos.19,9-24 og 20,18-21) for at genoprette menneskets
oprindelige og fredelige harmoni med Skaberen og med hele skabningen, og, mere endnu, drage
det ind i sin guddommelige keerlighed: "Jeg vil vandre midt iblandt jer, og jeg vil ikke vrage jer, og
jeg vil veere jeres Gud, og | skal veere mit folk" (3.Mos.26,12).

Det sande og gode liv viser sig det som svar, der er passende pa grund af de mange frivillige
initiativer, Gud har taget af keerlighed til mennesket. Det er et keerlighedens svar i
overensstemmelse med, hvad der siges i 5. Mosebog om det grundlaeggende bud: "Her, Israel,
Herren vor Gud, Herren er én. Derfor skal du elske Herren din Gud af hele dit hjerte og af hele din
sjeel og af hele din styrke. Disse ord, som jeg i dag befaler dig, skal ligge dig pa sinde, og du skal
gentage dem for dine sgnner" (5.Mos.6,4-7). Saledes er det etiske liv, der er indhyllet i Guds
uforskyldte keerlighed, kaldet til at genspejle hans herlighed. "For dem, der elsker Gud, er det nok
at veere velbehagelig for den, de elsker; for der bar ikke sgges nogen stgrre belgnning end
keerligheden selv, keerligheden er faktisk af Gud pa en sadan made, sa Gud selv er kaerlighed".



11. Den konstatering, at "kun én er god", bringer os saledes tilbage til budenes "fgrste tavle" med
de bud, som kalder os til at anerkende Gud som alles Herre og til at tilbede ham alene for hans
uendelige hellighed (sml. 2.Mo0s.20,2-11). Det gode er at tilhgre Gud, adlyde ham, vandre ydmygt
med ham ved at handle retfaerdigt og i trofast keerlighed (sml.Mik. 6,8). At anerkende Herren som
Gud er selve kernen i loven, er dens hjerte, hvorfra de enkelte bud udledes, og som de er
henordnet til. | budenes etik gares den kendsgerning klar, at Israels folk tilhgrer Herren, fordi Gud
alene er den, der er god. Sadan er Den hellige Skrifts vidnesbyrd, som pa hver af dens sider er
gennemtraengt af en levende opfattelse af Guds absolutte hellighed: "Hellig, hellig, hellig er
Haerskarers Herre" (Es.6,3).

Men hvis Gud alene er den gode, kan det ikke ved nogen menneskelig anstrengelse, end ikke ved
den strengeste overholdelse af budene, lykkes at "opfylde" loven, det vil sige anerkende Herren
som Gud og vise ham den tilbedelse, der tiikommer ham alene (sml. Matt.4,10). Denne
"opfyldelse" kan kun komme fra en Guds gave: tilbudet om at fa del i den guddommelig godhed,
der er abenbaret og videregivet i Jesus, ham, som den unge mand henvender sig til med ordene
"Gode Mester" (Mark.10,17; Luk.18,18). Hvad den unge mand nu maske kun uklart opfatter, vil il
sidst blive helt abenbaret for ham af Jesus selv i indbydelsen: "Kom... og felg mig" (Matt.19, 21).

Vil du ga ind til livet, sa hold budene" (Matt.19,17)

12. Kun Gud kan besvare spgrgsmalet om det gode, fordi han er den gode. Men Gud har allerede
besvaret dette spargsmal: det gjorde han ved at skabe mennesket og lede det med visdom og
keerlighed til dets sidste mal gennem den lov, der er indskrevet i dets hjerte (sml. Rom.2,15),
"naturloven”. Denne "er ikke andet end det forstandens lys, der er indgivet os af Gud, hvorved vi
forstar, hvad der skal ggres, og hvad der skal undgas. Gud gav dette lys og denne lowv til
mennesket ved skabelsen". Det gjorde han ogsa i Israels historie, iszer i de "ti bud" fra Sinaj,
hvorved han grundlagde pagtens folk (sml. 2.Mos.24) og kaldte dem til at vaere hans "ejendom,
ene af alle folkene", til "et helligt folk" (2. Mos.19,5-6), som skulle udbrede hans hellighed til alle
folkene (sml. Visd.18,4; Ezek.20,41). Gaven, dekalogen, var et Igfte om og et tegn pa den nye
pagt, hvori loven ville blive skrevet pa en ny og definitiv made pa menneskehjertet (sml. Jer.31,31-
34), i stedet for syndens lov, som havde misdannet det hjerte (sml. Jer.17,1). | de dage, vil der
blive givet "et nyt hjerte", for i det vil der bo "en ny and", Guds And (sml. Ezek.36,24-28).

Falgelig siger Jesus til den unge mand efter at have fremsat den vigtige oplysning: "En er den
gode", "Vil du ga ind til livet, sa hold budene" (Matt.19,17). Pa denne made dannes der en taet
forbindelse mellem evigt liv og lydighed mod Guds bud: Guds bud viser mennesket vejen til livet,
og de farer til det. Fra Jesu egne laeber, han der er den nye Moses, modtager mennesket igen
dekalogens bud. Jesus selv bekreefter dem definitivt og forelaegger os dem som vejen til og
betingelsen for frelse. Budene er knyttet til et lafte. | den gamle pagt var genstanden for lgftet



besiddelsen af et land, hvor folket ville veere i stand til at leve i frihed og i overensstemmelse mged
retfeerdighed (sml. 5.Mo0s.6,20-25). | den nye pagt er genstanden for lgftet "Himmeriget", som
Jesus siger ved begyndelsen af "Bjergpraedikenen" - en preediken, der indeholder den mest
omfattende og komplette formulering af den nye lov (sml. Matt.5-7), der tydeligt er knyttet til
dekalogen, som Gud betroede til Moses pa Sinajs bjerg. Det er ogsa denne samme Guds riges
virkelighed, der refereres til med udtrykket "evigt liv", som er deltagelse i Guds eget liv. | dets
fuldkommenhed opnas det farst efter deden, men i tro er det allerede nu et sandhedens lys, en
kilde til mening med livet, en kun lige pabegyndt deltagelse i den fulde Kristi efterfglgelse. Faktisk
siger Jesus ogsa til sine disciple efter at have talt til den rige unge mand: "Enhver, som har forladt
hjem eller brgdre eller sgstre eller far eller mor eller bgrn eller marker for mit navns skyld, far det
hundreddobbelt igen og arver evigt liv" (Matt. 19,29).

13. Jesu svar er ikke tilstraekkeligt for den unge mand, der fortsaetter med at sparge Mesteren om,
hvilke bud, der skal holdes: "Han spurgte: "Hvilke"?" (Matt.19,18). Han sparger om, hvad han skal
gare her i livet for at vise, at han anerkender Guds hellighed. Efter at have rettet den unge mands
blik mod Gud, minder Jesus ham om dekalogens bud med hensyn til ens naeste: "Jesus svarede:

"Du ma ikke bega drab, du ma ikke bryde et aegteskab, du ma ikke stjeele, du ma ikke vidne falsk,
eer din far og din mor" og "du skal elske din naeste som dig selv"" (Matt.19,18-19).

Ud fra sammenhaengen i samtalen og iseer ved en sammenligning af Matteeus' tekst med
parallelstederne hos Markus og Lukas, er det klart, at Jesus ikke har til hensigt at opremse hvert
eneste af de bud, der er ngdvendige for at "fa evigt liv", men snarere gnsker at gare den unge
mand opmeerksom pa dekalogens centrale placering med hensyn til ethvert andet bud, fordi de er
forklaringen pa, hvad ordene "Jeg er Herren din Gud" betyder for mennesket. Ikke desto mindre
kan vi ikke lade veere med at lzegge meerke til, hvilke af lovens bud Jesus minder den unge mand
om. Det er nogle af de bud, der harer til dekalogens sakaldte "anden tavle", hvis sammenfatning
(sml. Rom.13,8-10) og grundlag er budet om naestekaerlighed: "Du skal elske din naeste som dig
selv" (Matt.19,19; sml. Mark.12, 31). | dette bud finder vi det ngjagtige udtryk for menneskets
enestaende veerdighed, "den eneste skabning pa jorden, som Gud har villet for dens egen skyld".
De forskellige af dekalogens bud er egentlig kun lige sa mange overvejelser over det ene bud, om
hvad der er godt for mennesket pa de mange forskellige planer, som karakteriserer dets identitet
som en andelig og legemlig skabning i forbindelse med Gud, med dets naeste og med den
materielle verden. Vi laeser i Den Katolske Kirkes Katekismus, at "de ti bud er en del af Guds
abenbaring. Pa samme tid leerer de os om menneskets sande menneskelighed. De kaster lys over
de veesentlige pligter og saledes indirekte pa den menneskelige persons iboende fundamentale
rettigheder".

De bud, som Jesus minder den unge mand om, skal sikre det gode, der tilhagrer personen, som er
Guds billede, ved at forsvare personens ejendele. "Du ma ikke bega drab; du ma ikke bryde et
aegteskab; du ma ikke stjeele; du ma ikke vidne falsk" er etiske regler formuleret som forbud. Disse
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forbud udtrykker med seerlig styrke det altid bydende behov for at beskytte menneskeligt liv,
personers feellesskab i aegteskab, privatejendom, palidelighed og menneskers gode navn.

Budene repraesenterer saledes den grundlaeggende betingelse for naestekeerlighed; samtidig er de
bevis pa den keerlighed. De er det fgrste nedvendige skridt pa vejen til frihed, dens udgangspunkt.
"Begyndelsen til frihed" skriver Augustin, "er at veere fri for forbrydelser... som mord,
aegteskabsbrud, utugt, tyveri, bedrageri, helligbrgde og sa videre. Nar man ferst engang er uden
disse forbrydelser (og enhver kristen burde veere uden dem), begynder man at lgfte sit hoved mod
friheden. Men dette er kun frihedens begyndelse, ikke fuldkommen frihed...".

14. Dette betyder bestemt ikke, at Kristus gnsker at saette kaerligheden til naesten over eller endda
skille den fra keerligheden til Gud. Dette er indlysende ud fra hans samtale med den lovkyndige,
der stillede ham et spargsmal, der meget lignede det, den unge mand stillede. Jesus henviser
ham til de to bud om keerlighed til Gud og kaerlighed til naesten (sml. Luk.10,25-27), og minder
ham om, at kun ved at overholde dem, vil han fa evigt liv: "Gar det, sa skal du leve" (Luk.10,28).
Ikke desto mindre er det tydeligt, at det er netop det andet af disse bud, der vaekker den
lovkyndiges nysgerrighed, og han spgrger ham: "Hvem er sa min naeste?" Mesteren svarer med
lignelsen om den gode samaritaner, som er afggrende for den fulde forstaelse af budet om
keerlighed til naesten (sml. Luk.10, 30-37).

Disse to bud, hvorpa "hele loven og profeterne" hviler (sml.Matt. 22,40) er teet forbundet og
indbyrdes beslzegtede. Deres uadskillelige enhed bevidnes af Kristus i hans ord og i selve hans
liv: hans sendelse kulminerer i vor forlgsnings kors (sml. Joh.3,14-15), tegnet pa hans udelelige
keerlighed til Faderen og til menneskeheden (sml. Joh.13,1).

Bade Det gamle og Det nye Testamente haevder udtrykkelig, at uden kaerlighed til neesten, som
konkretiseres i at holde budene, er zegte kaerlighed til Gud ikke mulig. Johannes udtrykker dette
meget steerkt: "Hvis nogen siger, "Jeg elsker Gud", men hader sin broder, er han en Iggner, for
den, der ikke elsker sin broder, som han har set, kan ikke elske Gud, som han ikke har set"
(1.Joh.4,20). Evangelisten gentager Kristi etiske formaning, der udtrykkes pa en vidunderlig og
utvetydig made i lignelsen om den gode samaritaner (sml. Luk.10,30-37) og i hans ord om
verdensdommen (sml. Matt.25,31-46)

15. | "Bjergpreaedikenen”, evangeliets etiske magna charta, siger Jesus "Tro ikke, at jeg er kommet
for at nedbryde loven eller profeterne. Jeg er ikke kommet for at nedbryde, men for at opfylde"
(Matt.5,17). Kristus er ngglen til Den hellige Skrift: "I gransker skrifterne...; og netop de vidner om
mig" (Joh.5,39). Kristus er midtpunktet i frelsesgkonomien, resumeet af Det gamle og Det nye
Testamente, af lovens lgfter og af deres opfyldelse i evangeliet; han er den levende og evige
forbindelse mellem den gamle og den nye pagt. Som en kommentar til Paulus' udtalelse, at



"Kristus er enden pa loven" (Rom.10,4), skriver Ambrosius: "enden ikke i betydningen af en
mangel ved loven, men i betydningen af lovens fylde: en fylde, som er opnaet i Kristus (plenitudo
legis in Christo est), for han kom ikke for at ophaeve loven, men for at bringe den til opfyldelse. Pa
samme made, som der findes Det gamle Testamente, men al sandhed er i Det nye Testamente,
sadan er det med loven: hvad der var givet gennem Moses er et billede pa den sande lov. Derfor
er Moseloven et billede af sandheden".

Jesus bringer Guds bud til opfyldelse, iseer budet om keerlighed til naesten, ved at inderliggere
deres krav og ved at fa deres mest radikale mening frem. Kaerlighed til neesten udspringer fra et
keerligt hjerte, som, netop fordi det elsker, er rede til at praktisere de hgjeste krav i livet. Jesus
viser, at budene ikke ma opfattes som en minimumsgraense, som ikke ma overskrides, men
snarere som en vej, der indbefatter en etisk og andelig feerd mod den fuldkommenhed, hvis
inderste er keerlighed (sml. Kol.3,14). Saledes bliver budet "Du ma ikke bega drab" til et kald til en
opmeerksom keerlighed, som forsvarer og fremmer naestens liv. Det bud, der forbyder
aegteskabsbrud, bliver en opfordring til at betragte andre pa en ren made, i stand til at respektere
legemets betydning for aegteskabet: "I har hert, at der er sagt til de gamle, "Du ma ikke bega
drab", og, "Den, der begar drab, skal kendes skyldig af domstolen." Men jeg siger jer: Enhver, som
bliver vred pa sin broder, skal kendes skyldig af domstolen... | har hgrt, at der er sagt, "Du ma ikke
bryde et aegteskab”. Men jeg siger jer, "Enhver, som kaster et lystent blik pa en andens hustru, har
allerede begaet aegteskabsbrud med hende i sit hjerte™ (Matt.5,21-22.27-28). Jesus selv er den
levende "opfyldelse" af loven, fordi han opfylder dens virkelige mening ved at give sig selv totalt:
han selv bliver en levende og personlig lov, som indbyder mennesker til at falge ham; gennem
Anden giver han naden til at dele hans eget liv og keerlighed og giver styrken til at vidne om den
keerlighed i personlige valg og handlinger (sml. Joh.13,34-35).

"Vil du veere fuldkommen" (Matt.19,21)

16. Det svar, han far om budene, tilfredsstiller ikke den unge mand, som stiller Jesus endnu et
spegrgsmal: "Det har jeg holdt alt sammen. Hvad mangler jeg sa?" (Matt.19,20). Det er ikke let med
god samvittighed at sige "Det har jeg holdt alt sammen", hvis man har nogen forstaelse af den
virkelige mening med de krav, der indeholdes i Guds lov. Og alligevel, selv om har er i stand til at
give dette svar, selv om han har fulgt morallaeren* meget ngje og helhjertet fra barndommen af, sa
ved den unge mand, at han stadig er langt fra malet; over for Jesu person indser han, at han
stadig mangler noget. Det er til hans bevidsthed om denne utilstraekkelighed, at Jesus henvender
sig i sit sidste svar. | bevidsthed om, at den unge mands leengsel efter noget starre, som ville
overskride en legalistisk tolkning af budene, indbyder Den gode Mester ham til at sla ind pa
fuldkommenhedens vej. "Vil du veere fuldkommen, sa ga hen og seelg, hvad du ejer, og giv det til
de fattige, sa vil du have en skat i himlene. Og kom sa og felg mig" (Matt.19,21).

Ligesom den tidligere del af Jesu svar, ma denne del ogsa laeses og tolkes i sammenhaeng med
hele evangeliets etiske budskab og isaer i sammenhaeng med Bjergpraedikenen, med



saligprisningerne (sml. Matt.5,3-12), hvoraf den fgrste netop er saligprisningen af de fattige, %i%
fattige i anden", som Mattaeus forklarer (Matt.5,3), de sagtmodige. | denne forstand kan det siges,
at saligprisningerne ogsa er relevante i forbindelse med det svar, som Jesus giver pa den unge
mands spgrgsmal: "Hvad skal jeg gare for at fa evigt liv?" Faktisk lover hver af saligprisningerne
ud fra et seerligt synspunkt netop det meget "gode", som abner mennesket for evigt liv, og jo er
evigt liv.

Saligprisningerne drejer sig ikke specielt om bestemte szerlige adfaerdsregler. De taler derimod om
grundlaeggende holdninger og tilbgjeligheder i livet, og derfor falder de ikke ngjagtigt sammen
med budene. Pa den anden side er der ikke nogen adskillelse eller modsaetning mellem
saligprisningerne og budene: begge henviser til det gode, til evigt liv. Bjergpraedikenen begynder
med forkyndelsen af saligprisningerne, men henviser ogsa til budene (sml. Matt.5,20-48). Samtidig
viser Bjergpraedikenen budenes uforbeholdenhed og deres orientering mod den fuldkommenheds
horisont, der svarer til saligprisningerne. Disse er farst og fremmest lafter, hvorfra der ogsa
indirekte udgar normative anvisninger for det etiske liv. | deres originalitet og dybde er de en slags
selvportraet af Kristus og netop af denne grund indbydelser til at blive Kristi discipel og til
livsfeellesskab med ham.

17. Vi ved ikke, hvor tydeligt den unge mand i evangeliet forstod den dybe og udfordrende
betydning af Jesu farste svar: "Vil du indga til livet, sa hold budene". Men det er sikkert, at den
unge mands iver for at respektere alle budenes etiske krav er det absolut ngdvendige grundlag,
hvori gnsket om fuldkommenhed kan faeste rod og modne, gnsket om, at betydningen af budene
kan blive helt opfyldt i efterfglgelse af Kristus. Jesu samtale med den unge mand hjeelper os til at
forsta betingelserne for den etiske modning af mennesket, der er kaldet til fuldkommenhed: den
unge mand, der har overholdt alle budene, viser, at han er ude af stand til alene af sig selv at tage
det naeste skridt. For at gare det, kraeves der moden menneskelig frihned ("Vil du veere
fuldkommen") og Guds nadegave ("Kom sa og falg mig").

Fuldkommenhed kraever den modenhed til at give-sig-selv, som menneskelig frihed er kaldet til.
Jesus viser den unge mand, at budene er den farste og absolut ngdvendige betingelse for at fa
evigt liv; pa den anden side fremlaegges for den unge mand det at opgive alt, hvad han ejer, og
folge Herren, som en indbydelse: "Vil du...". Disse Jesu ord abenbarer den saerlige dynamik i
frihedens vaekst til modenhed, og samtidig vidner de om det fundamentale forhold mellem frihed
og guddommelig lov. Menneskelig frihed og Guds lov er ikke i modsaetning til hinanden,
tvaertimod, de henviser til hinanden. Kristi efterfalgere ved, at hans kald er til frihed. "Bradre, | blev
kaldet til frihed" (Gal.5,13) forkynder Paulus med glaede og stolthed. Men han tilfgjer straks: "Brug
blot ikke friheden som paskud for kedet, men tjen hinanden i keerlighed" (sammesteds). Den
fasthed, hvormed Paulus modsaetter sig dem, der mener, at de er retfeerdiggjorte ved loven, har
intet at gare med menneskets "befrielse" fra pabud. Tvaertimod, disse hjeelper til udgvelsen af
keerlighed: "for den, der elsker andre, har opfyldt loven. Budene, "Du ma ikke bryde et segteskab;



du ma ikke bega drab; du ma ikke stjeele; du ma ikke begaere," og et hvilket som helst andet l:)LSd
sammenfattes jo i dette bud, "Du skal elske din naeste som dig selv" (Rom.13,8-9). Efter at
Augustin har talt om overholdelse af budene som en slags begyndende, ufuldkommen frihed,
fortseetter han med at sige: "Hvorfor, vil nogen spearge, er det ikke allerede fuldkomment? ... For i
mine lemmer ser jeg en anden lov, der er i strid med min fornufts lov" ... til dels frihed, til dels
treeldom: endnu ikke fuldkommen frihed, endnu ikke ublandet, endnu ikke hel, fordi vi endnu ikke
er i evigheden. Til dels bibeholder vi vor svaghed, og til dels har vi opnaet frihed. Alle vore synder
blev tilintetgjort i daben, men falger det heraf, at der ikke forblev nogen svaghed, efter at
uretfaerdigheden var tilintetgjort? Hvis der ikke var forblevet noget deraf, ville vi leve uden synd i
dette liv. Men hvem ville vove at sige dette undtagen en, der er stolt, en der er uveerdig til vor
befriers barmhjertighed?... Derfor, siden der er forblevet nogen svaghed i os, vover jeg at sige, at i
den udstraekning, hvori vi tjener Gud, er vi frie, mens i den udstraekning, vi falger syndens lov, er vi
stadigt treelle".

18. De, der "lever efter kadet", oplever Guds lov som en byrde og faktisk som en fornzegtelse eller
i det mindste en begreensning af deres egen frihed. Pa den anden side finder de, der drives frem
af keerlighed, og som vil "leve i Anden" (Gal.5,16), og som gnsker at tjene andre, i Guds lov den
fundamentale og ngdvendige vej til at udagve kaerlighed som noget, der frit veelges og leves. De
faler virkelig en indre drift - en aegte "ngdvendighed" og ikke leengere en slags tvang - til ikke at
stoppe ved lovens mindste krav, men leve dem "fuldt ud". Dette er stadig en usikker og skrabelig
vej, sa laenge vi er pa jorden, men det er en, der muligggres af naden, som ger os i stand til at eje
Guds bgrns fulde frihed (sml. Rom.8,21) og saledes leve vort etiske liv pa en made, der er vort
ophgjede kald, som "sgnner i Sgnnen" veerdigt.

Dette kald til fuldkommen keerlighed er ikke begraenset til en lille udvalgt gruppe. Opfordringen, "ga
hen og szelg, hvad du ejer, og giv det til de fattige", og lgftet "sa vil du have en skat i himlene", er
rettet til alle, fordi de far den fulde mening af budet om neestekeerlighed frem, ligesom den
opfordring, der fglger, "Og kom sa og falg mig", er den nye specifikke form for budet om kaerlighed
til Gud. Begge budene og Jesu opfordring til den rige unge mand star til tieneste for en eneste og
udelelig keerlighed, som spontant straeeber mod den fuldkommenhed, hvis mal er Gud alene: "Sa
veer da fuldkomne, som jeres himmelske fader er fuldkommen" (Matt.5,48). | Lukasevangeliet gar
Jesus meningen med denne fuldkommenhed endnu tydeligere: "Veer barmhjertige, som jeres
fader er barmhjertig" (Luk.6,36)

"Og kom sa og fglg mig" (Matt.19,21)

19. Vejen og samtidig indholdet af denne fuldkommenhed bestar i at falge Jesus, sequela Christi,
nar man ferst har givet afkald pa sin egen rigdom og pa sig selv. Dette er netop konklusionen af
Jesu samtale med den unge mand: "Og kom sa og fglg mig" (Matt.19,21). Det er en opfordring,



hvis utrolige storslaethed helt forstas af disciplene efter Kristi opstandelse, nar Helliganden
vejleder dem i hele sandheden (sml. Joh.16,13).

Det er Jesus selv, der tager initiativet og kalder mennesker til at falge sig. Hans kald henvender
sig farst til dem, han betror en saerlig opgave, begyndende med De Tolv; men det er ogsa klart, at
enhver troende er kaldet til at vaere en Kristi efterfaglger (sml. Ap.G.6,1). At efterfglge Kristus er
saledes det vaesentlige og oprindelige grundlag for kristen etik: ganske ligesom Israels folk fulgte
Gud, som farte dem gennem grkenen til det forjeettede land (sml. 2.Mos.13,21), saledes ma alle
disciple fglge Jesus, til hvem de er draget af Faderen selv (sml. Joh.6,44).

Dette drejer sig ikke kun om at veere tilbgjelig til at lytte til en laere og lydigt acceptere et bud. Mere
radikalt indbefatter det at holde fast ved selve Jesu person, tage del i hans liv og hans skaebne,
have del i hans frie og keerlige lydighed mod Faderens vilje. Ved i tro at svare og fglge den, der er
visdommen, som er blevet kad, bliver Jesu discipel virkeligt en Guds discipel (sml. Joh.6,45).
Jesus er faktisk verdens lys, livets lys (sml. Joh.8,12). Han er hyrden, der leder sine far og giver
dem fgde (sml. Joh.10,11-16); han er vejen og sandheden og livet (sml. Joh.14,6). Det er Jesus,
som farer til Faderen, sa meget sa det at se ham, Sgnnen, er at se Faderen (sml. Joh.14,6-10).
Og saledes betyder det at efterligne Sagnnen, "den usynlige Guds billede" (Kol.1,15), at efterligne
Faderen.

20. Jesus beder os om at fglge ham og efterligne ham pa kaerlighedens vej, en kaerlighed, som af
keerlighed til Gud giver sig selv fuldsteendigt til bradrene: "Dette er mit bud, at | skal elske
hinanden, ligesom jeg har elsket jer" (Joh.15,12). Ordet "ligesom" kreever efterligning af Jesus og
af hans keerlighed, som fodvaskningen er et tegn pa: "Nar nu jeg, jeres Herre og Mester, har
vasket jeres fadder, sa skylder | ogsa at vaske hinandens fgdder. Jeg har givet jer et forbillede, for
at | skal gare, ligesom jeg har gjort mod jer" (Joh.13,14-15). Jesu made at handle pa og hans ord,
hans gerninger og hans bud udger den etiske regel for kristent liv. Faktisk er hans handlinger, og
iseer hans lidelse og dad pa korset, den levende abenbaring af hans kaerlighed til Faderen og til
andre. Dette er netop den kaerlighed, som Jesus gnsker skal blive efterlignet af alle, der falger
ham. Det er det "nye" bud: "Et nyt bud giver jeg jer: | skal elske hinanden. Som jeg har elsket jer,
skal ogsa | elske hinanden. Deraf kan alle vide, at | er mine disciple: hvis | har kaerlighed til
hinanden" (Joh.13,34-35).

Ordet "som" viser ogsa graden af Jesu kaerlighed og af den kaerlighed, hvormed hans disciple er
kaldet til at elske hinanden. "Dette er mit bud, at | skal elske hinanden, ligesom jeg har elsket jer"
(Joh.15,12). Jesus fortsaetter med ord, der viser hans livs offergave pa korset som vidnesbyrdet
om en keerlighed "indtil det sidste" (Joh.13,1). "Stgrre keerlighed har ingen end den at saette sit liv
til for sine venner" (Joh.15,13).

Da han kalder den unge mand til at fglge sig ad fuldkommenhedens vej, beder Jesus ham om at
veere fuldkommen i kaerlighedsbudet, i "hans" bud: at tage del i abenbaringen af hans
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fuldstaendige given, at efterligne og genopvaekke netop Den "gode" Mesters keerlighed, han som
elskede "indtil det sidste". Dette er, hvad Jesus beder enhver, der gnsker at fglge ham, om: "Hvis
nogen vil fglge efter mig, skal han forneegte sig selv og tage sit kors op og fglge mig" (Matt.16,24)

21. At efterfalge Kristus er ikke en ydre efterligning, for det berarer mennesket i dets inderste. At
veere en Kristi efterfglger betyder at blive ligedannet med ham, som blev en tjener lige til at give
sig selv pa korset (sml. Fil.2,5-8). Kristus bor ved troen i den troendes hjerte (sml. Ef.3,17), og
saledes ligedannes disciplen med Herren. Dette er nadens virkning, virkningen af Helligandens
aktive naerveer i os.

Ved at vaere blevet ét med Kristus, bliver den kristne et lem pa hans legeme, som er kirken (sml.
1.Kor.12,13. 27). Ved Helligandens virke ligedanner daben radikalt den troende til Kristus i dadens
og opstandelsens paskemysterium; "iklaeeder ham eller hende" Kristus (sml. Gal.3,27). "Lad os
glaede os og takke", siger Augustin til de dabte, "for vi er ikke blot blevet kristne, men Kristus (...).
Undres og gleed jer: vi er blevet Kristus!". Ved at veere dgde fra synden, modtager de, der er dabt,
nyt liv (sml. Rom.6,3-11): er levende for Gud i Kristus; de er kaldet til at vandre ved Anden og til at
vise Andens frugter i deres liv (sml. Gal.5,16-25). At deltage i eukaristien, den nye pagts
sakramente (sml. 1.Kor.11,23-29), er hgjdepunktet af at blive ligedannet med Kristus, kilden til
"evigt liv" (sml. Joh.6,51-58), kilden og kraften til fuldkomment at give sig selv, som Jesus - ifalge
det vidnesbyrd, Paulus har givet -befaler os at mindes i liturgien og i livet: "For hver gang | spiser
dette brad og drikker baegeret, forkynder | Herrens dgd, indtil han kommer" (1.Kor.11,26).

"For Gud er alting muligt" (Matt.19,26)

22. Slutningen af Jesu samtale med den unge mand er meget gribende: "Da den unge mand harte
det svar, gik han bedrgvet bort, for han var meget velhavende" (Matt.19,22). Ikke blot den unge
mand, men selv disciplene forblgffes ved Jesu kald til efterfglgelse, hvis krav overstiger
menneskets gnsker og evner: "Da disciplene hgrte det, blev de meget forfeerdede og sagde,
"Hvem kan sa blive frelst?"" (Matt.19,25). Men Mesteren henviser dem til Guds magt: "For
mennesker er det umuligt; men for Gud er alting muligt" (Matt.19,26).

| det samme kapitel i Matteeusevangeliet (19,3-10) afviser Jesus i en tolkning af den mosaiske lov
om aegteskab retten til skilsmisse, idet han henviser til en "begyndelse”, der er mere fundamental
og mere autoritativ end Moseloven: Guds oprindelige plan for menneskesleegten, en plan, som
mennesket efter synden ikke laengere kan leve op til: "Det var med tanken pa jeres hardhjertethed,
at Moses tillod jer at skille jer fra jeres hustru, men fra begyndelsen var det ikke sadan"
(Matt.19,8). Jesu henvisning til "begyndelsen" forfeerder disciplene, som siger: "Hvis mandens
forhold til kvinden er sadan, er det bedre ikke at gifte sig" (Matt.19,10). Og idet Jesus henviser
specielt til calibatets karisme "for Himmerigets skyld" (Matt.19.12), men samtidig fastslar en
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generel regel, peger han pa den nye og forbavsende mulighed, der er abnet for mennesket ved
Guds nade. "Han sagde til dem: "Hvad det gar ud pa, kan ikke alle rumme, men kun de, der far
det givet™ (Matt.19,11).

At efterligne og praktisere Kristi keerlighed er ikke muligt for mennesket ved dets egen kraft alene.
Det bliver kun i stand til denne keerlighed i kraft af den modtagne gave. Saledes som Herren Jesus
modtager sin Fars keerlighed saledes formidler han til gengeeld frit den kaerlighed til sine disciple:
"Som Faderen har elsket mig, har ogsa jeg elsket jer; bliv i min kaerlighed" (Joh.15,9). Kristi gave
er hans And, hvis farste "frugt" (sml. Gal.5,22) er keerlighed: "Guds kaerlighed er udgydt i vore
hjerter ved Helligdnden, som er givet os" (Rom.5,5). Augustin sparger: "Er det kaerligheden, som
far os til at holde budene, eller er det netop det at holde budene, som bevirker keerlighed?" Og han
svarer: "Men hvem kan tvivle om, at kaerligheden kommer fgrst? For den, som ikke elsker, har
ingen grund til at holde budene".

23. "For livets ands lov har i Kristus Jesus befriet mig fra syndens og dgdens lov" (Rom.8,2). Med
disse ord opfordrer apostlen Paulus os til i frelseshistoriens perspektiv, der nar sin opfyldelse i
Kristus, at overveje forholdet mellem loven (den gamle lov) og naden (den nye lov). Han
anerkender lovens paedagogiske funktion, som, idet den gar det syndige menneske i stand til at
indse sin egen magteslgshed og befri sig for ideen om sin selvtilstrackkelighed, far det til at bede
om og modtage "livet i Anden”. Kun i dette nye liv er det muligt at opfylde Guds bud. Det er jo
gennem tro pa Kristus, at vi er blevet retfeerdiggjort (sml.Rom.3,28); den "retfaerdighed", som
loven kreever, men ikke kan give, opdager enhver troende, at den abenbares og skeenkes af
Herren Jesus. Endnu engang er det Augustin, der beundringsvaerdigt opsummerer denne
paulinske dialektik om lov og nade: "Loven blev givet, for at naden skulle sgges; og naden blev
givet, for at loven kunne opfyldes".

Keerlighed og liv i overensstemmelse med evangeliet kan ikke fgrst og fremmest opfattes som en
slags pabud, fordi det, de kraever, overstiger menneskets evner. De er kun mulige som resultatet
af en gave fra Gud, som helbreder, genopretter og forvandler menneskehjertet ved sin nade: "For
loven blev givet ved Moses, naden og sandheden kom ved Jesus Kristus" (Joh.1,17). Lgftet om
evigt liv er saledes knyttet til nadens gave, og Andens gave, som vi har modtaget, er allerede nu
"pantet pa vor arv" (Ef.1,14).

24. Og saledes finder vi det autentiske og oprindelige aspekt af kaerlighedsbudet og af
fuldkommenheden, som det er henordnet til, abenbaret: vi taler om en mulighed, der er abnet for
mennesket udelukkende ved nade, ved Guds gave, ved hans kaerlighed. Pa den anden side,
skaber og opretholder netop denne bevidsthed om at have modtaget gaven, om i Jesus Kristus at
eje Guds keerlighed, det frie svar i fuld keerlighed til Gud og brgdrene, som Johannes minder os
om i sit farste brev: "Mine keere, lad os elske hinanden, for keerligheden er af Gud og kender Gud.
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Den, der ikke elsker, kender ikke Gud, for Gud er kaerlighed... Mine kaere, nar Gud har elsket os
saledes, skylder vi ogsa at elske hinanden... Vi elsker, fordi han elskede os fgrst" (1.Joh.4,7-
8.11.19).

Denne uadskillelige forbindelse mellem Herrens nade og menneskelig frihed, mellem gave og
opgave, er blevet udtrykt i enkle men dybe ord af Augustin i hans bgn: "Da quod iubes et iube
quod vis" (giv, hvad du befaler, og befal, hvad du vil).

Gaven formindsker ikke, men forstaerker det etiske krav om kaerlighed. "Dette er hans bud, at vi
skal tro pa hans s@ns, Jesu Kristi, navn og elske hinanden, som han har pabudt os" (1.Joh.3,23).
Man kan kun "forblive" i keerlighed ved at holde budene, som Jesus siger: "Hvis | holder mine bud,
vil | blive i min kaerlighed, ligesom jeg har holdt min faders bud og bliver i hans kaerlighed"
(Joh.15,10).

Ved at ga lige til centrum i Jesu etiske budskab og apostlenes praediken og pa en
bemaerkelsesveerdig made sammenfatte @stens og Vestens kirkefaedres og iseer Augustins store
tradition, kunne Thomas af Aquin skrive, at den nye lov er Helligandens nade givet gennem troen
pa Kristus. De ydre bud, der ogsa neevnes i evangeliet, disponerer én for denne nade eller
frembringer dens virkninger i ens liv. Den nye lov lader sig dog ikke ngje med at sige, hvad der
skal ggres, men giver ogsa kraften til at "gere sandheden" (sml. Joh.3,21). Johannes
Chrysostomus bemeerkede ligeledes, at den nye lov blev forkyndt, da Helliganden pinsedag
nedsteg fra himlen, og at apostlene "ikke kom ned fra bjerget ligesom Moses baerende stentavler i
deres haender, men de kom ned beerende Helliganden i deres hjerter... idet de ved hans nade var
blevet en levende lov, en levende bog".

"Se jeg er med jer alle dage indtil verdens ende" (Matt.28,20)

25. Jesu samtale med den rige unge mand, fortsaetter pa en vis made i enhver af historiens
perioder, indbefattet vor egen. Spargsmalet: "Mester, hvad godt skal jeg gare for at fa evigt liv?"
opstar i hver enkelts hjerte, og det er alene Kristus, som er i stand til at give det fulde og definitive
svar. Mesteren, som udleegger Guds bud, som opfordrer andre til at falge ham og giver naden til
et nyt liv, er altid naervaerende og virker midt iblandt os, som han selv lovede: "Se, jeg er med jer
alle dage indtil verdens ende" (Matt.28,20). Kristi betydning for mennesker til alle tider, viser sig i
hans legeme, som er kirken. Derfor lovede Herren sine disciple Helliganden, der ville "minde dem
om" og leere dem at forsta hans bud (sml. Joh.14,26), og som ville veere princippet for og den
bestandige kilde til et nyt liv i verden (sml. Joh.3,5-8; Rom.8,1-13).

De etiske bud, som Gud gav i den gamle pagt, og som opnaede deres fuldkommenhed i den nye
og evige pagt i selve Guds menneskevordne Sgns person, ma trofast overholdes og bestandig

omseettes i praksis i de mangfoldige forskellige kulturer i Igbet af historien. Opgaven med at tolke
disse bud blev af Jesus betroet til apostlene og deres efterfalgere med sandhedens Ands szerlige
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hjeelp: "Den, der harer jer, hgrer mig" (Luk. 10,16). Ved denne Ands lys og kraft udfgrte apostlene
deres opgave med at preedike evangeliet og udpege Herrens "vej" (sml. Ap.G.18,25), idet de farst
og fremmest laerte, hvordan man skal felge og efterligne Kristus. "Thi for mig er livet Kristus"
(Fil.1,21).

26. | apostlenes morallaere finder vi ved siden af formaninger og vejledninger i forbindelse med
specielle historiske og kulturelle situationer en etisk lzere med preecise adfeerdsregler. Dette ses i
deres breve, der indeholder tolkningen, udfgrt under Helligandens vejledning, af Herrens bud, som
de bar praktiseres i forskellige kulturelle omsteendigheder (sml. Rom.12,15; 1.Kor.11-14; Gal.5-6;
Ef.4-6; Kol.3-4; 1.Pet. og Jak.). Pa grund af deres pastorale ansvar for at preedike evangeliet
vagede apostlene fra kirkens farste begyndelse over de kristnes rette opfarsel, ganske ligesom de
vagede over troens renhed og videregivelsen af de guddommelige gaver i sakramenterne. De
forste kristne, der kom bade fra det jadiske folk og fra ikke-jadiske folk, adskilte sig fra
hedningerne ikke blot i deres tro og deres liturgi, men ogsa i vidnesbyrdet om deres etiske adfaerd,
som var inspireret af den nye lov. Kirken er faktisk et bade troens og livets feellesskab; dens
leveregel er "tro virksom i keerlighed" (Gal.5,6).

Der ma ikke ske nogen skade pa harmonien mellem tro og liv: kirkens enhed skades ikke kun af
kristne, der afviser eller fordrejer troens sandhed, men ogsa af dem, der lader hant om de etiske
forpligtelser, som de er kaldet til af evangeliet (sml. 1.Kor.5,9-13). Apostlene afviste bestemt
enhver adskillelse mellem hjertets holdning og de handlinger, som udtrykker eller vidner derom
(sml. 1.Joh.2,3-6). Og lige siden den apostolske tid har kirkens hyrder utvetydigt fordgmt
adfeerden hos dem, der skabte splittelse ved deres laere eller ved deres handlinger.

27. Inden for kirkens enhed er arbejdet for at fremme og bevare troen og morallaeren den opgave,
som Jesus betroede til apostlene (sml. Matt.28,19-20), en opgave, der fortseetter i deres
efterfalgeres embede. Dette fremgar tydeligt af den levende Tradition, hvorved - som Det andet
Vatikankoncil lzerer - "Alt hvad kirken selv er, alt hvad den tror, farer den saledes videre i sin leere,
sit liv og sin kultus og overleverer det til alle slaegtled. Denne Tradition, som stammer fra
apostlene, gar videre i kirken med Helligandens bistand". | Helliganden modtager og videregiver
kirken Den hellige Skrift som vidnesbyrdet om de "store ting", som Gud har gjort i historien (sml.
Luk.1,49); den bekender med sine kirkefaedres og kirkelaereres laeber det menneskevordne Ords
sandhed, omseetter hans pabud og keerlighed i praksis i sine helgeners liv og i sine martyrers offer
og fejrer sit hab til ham i liturgien. Gennem netop denne Tradition modtager kristne "evangeliets
levende rgst", som det trofaste udtryk for Guds visdom og vilje.

| Traditionen udvikles den autentiske tolkning af Herrens lov med Helligandens bistand. Den
samme And, som er ved begyndelsen til abenbaringen af Jesu bud og leere, garanterer, at de vil
blive eerbadigt bevaret, trofast udlagt og rigtigt anvendt til forskellige tider og pa forskellige steder.



Denne konstante "omsaetning i praksis" af budene er tegnet pa og frugten af en dybere indsiglt%
abenbaringen og af en forstaelse i troens lys af nye historiske og kulturelle situationer. Ikke desto
mindre kan den kun bekraefte den stadige gyldighed af abenbaringen og felge linien i den tolkning,
som den har modtaget gennem kirkens laeres og livs store Tradition, som den er bevidnet af
kirkefeedrenes leere, helgenernes liv, kirkens liturgi og laereembedets leere.

Som koncilet siger, er det iszer "til kirkens levende laeereembede, hvis autoritet udeves i Jesu Kristi
navn, og til det alene, at opgaven med autentisk at tolke Guds ord bade i Skriften og i Traditionen
er blevet betroet". | sit liv og sin laere er kirken saledes abenbaret som "sandhedens sgjle og
grundvold" (1.Tim.3,15), heri indbefattet sandheden om etisk handling. Faktisk "har kirken altid og
overalt retten til at forkynde etiske principper, ogsa med hensyn til samfundsordnen, og til at
bedgmme ethvert menneskeligt anliggende for sa vidt som dette kraeves af fundamentale
menneskerettigheder og sjeelenes frelse".

Netop om de spargsmal, der sa ofte drgftes i moralteologien i vore dage, og med hensyn til nye
tendenser og teorier, der har udviklet sig, faler laereembedet i troskab mod Jesus Kristus og i
kontinuitet med kirkens tradition meget steerkt forpligtelsen til at tilbyde sin egen vurdering og leere
for at hjeelpe mennesket pa dets vandring mod sandhed og frihed.

KAPITEL TO

"TILPAS JER IKKE DENNE VERDEN"

(Rom.12,2)

KIRKEN OG BEDYMMELSEN AF VISSE TENDENSER | NUTIDENS MORALTEOLOGI
Beleeringer der stemmer med den sunde laere (sml. Tit.2,1)

28. Vor meditation over samtalen mellem Jesus og den rige unge mand har gjort det muligt for os
at sammenfatte de vaesentlige elementer af abenbaringen i Det gamle og Det nye Testamente
med hensyn til etik. Disse er, at mennesket og dets aktiviteter er underordnet Gud, den Ene, som
alene "er den gode"; forholdet mellem det etisk gode i menneskelige handlinger og evigt liv; Kristi
efterfalgelse, som abner den fuldkomne keerligheds nye perspektiv for mennesket; og endelig
Helligandens gave, kilde og middel til den "nye skabnings" (sml. 2.Kor.5,17) sande og gode liv.

| sin overvejelse over etik har kirken altid teenkt pa Jesu ord til den rige unge mand. Faktisk
vedbliver Den hellige Skrift med at veere en levende og frugtbar kilde for kirkens moralleere; som
Det andet Vatikankoncil mindede om, er evangeliet "kilden til al frelsebringende sandhed og
moralsk retledning". Kirken har trofast bevaret, hvad Guds ord laerer, ikke blot om sandheder, der
skal tros, men ogsa om etisk handling, om handling der er Gud til behag (sml. 1.Thess.4,1); den
har gennemfart en lzeremeaessig udvikling analog med den, der er foregaet pa trossandhedernes
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omrade. Hjulpet af Helliganden, som vejleder den i hele sandheden (sml. Joh.16,13), er kirken
ikke ophgrt med og kan heller aldrig nogen sinde ophgre med at overveje "det menneskevordne
Ords mysterium", i hvem "menneskets mysterium finder... sin sande belysning".

29. Kirkens etiske overvejelse, der altid er blevet udfert i Kristi, den "gode Mesters" lys, er altsa
blevet udviklet i en speciel form af teologien, som kaldes "moralteologi", en videnskab, der
samtidig med, at den accepterer og studerer den guddommelige abenbaring, svarer til den
menneskelige fornufts krav. Moralteologi er en overvejelse, der beskeeftiger sig med "moral”, med
det gode og det onde ved menneskelige handlinger og hos den person, der udfgrer dem; i denne
forstand er den tilgeengelig for alle mennesker. Men den er ogsa "teologi", for sa vidt som den
erkender, at oprindelsen til og malet for etisk handling er den Ene, som alene "er den gode", og
som ved at give sig selv til mennesket i Kristus, tilbyder det det guddommelige livs lykke.

Det andet Vatikankoncil opfordrede teologer til at anvende seerlig omhu "pa at fuldkommengeare
moralteologien, hvis videnskabelige fremstilling i ngjere forbindelse med Den hellige Skrift endnu
skal belyse det ophgjede i de kristnes kald og deres pligt til i keerlighed at baere frugt for verdens
liv". Koncilet opmuntrede ogsa teologer ved at sige, at "selv om teologerne skal tage vare pa de
metoder og krav, som kendetegner deres videnskab, opfordres de ogsa til at sgge veje til
meddelelse af lzeren, som bedre svarer til tiden. For en ting er selve troens skat, det vil sige
sandheder - en anden ting den made, de bliver fremlagt pa, nar mening og indhold er konstant".
Dette forte til en yderligere opfordring, der var rettet til alle de troende, men henvendte sig specielt
til teologer: "De troende skal altsa leve i mest mulig intim forening med deres samtid, og de skal
forsgge fuldt ud at treenge ind i dens teenke- og fglelsesmade, sadan som den manifesterer sig i
kulturlivet”.

Mange teologers arbejde, der fandt stgtte i koncilets opmuntring, har allerede baret frugt i
interessante og nyttige overvejelser over den troens sandhed, der skal tros og anvendes i livet,
overvejelser, der tilbydes i en form der er mere egnet til vore samtidiges fornemmelser og
spargsmal. Kirken og isaer biskopperne, til hvem Jesus Kristus fgrst og fremmest betroede
lzereembedet, anerkender i hgj grad dette arbejde og opmuntrer teologer til at fortsaette deres
bestraebelser, der er inspireret af den dybe og aegte "Herrens frygt, der er begyndelsen til
kundskab" (sml. Ordspr.1,7)

Samtidig har der imidlertid i sammenhaeng med de teologiske debatter, der fulgte efter koncilet,
udviklet sig visse tolkninger af kristen etik, der ikke er i overensstemmelse med "den sunde laere"
(2.Tim.4,3). Naturligvis har kirkens lzereembede ikke i sinde at patvinge de troende noget specielt
teologisk system og da endnu mindre et filosofisk. Ikke desto mindre har lzereembedet for
"aerbadigt at bevare og trofast udleegge" Guds ord, pligt til at fastsla, at visse tendenser i teologisk
taenkning og visse filosofiske erkleeringer er uforenelige med den abenbarede sandhed.



30. Ved at stile denne rundskrivelse til jer, mine bradre i bispeembedet, er det min hensigt at21
fastsla de principper, der er ngdvendige for at opdage, hvad der er i modstrid med "sund lzere",
ved at henlede opmeerksomheden pa de elementer i kirkens morallaere, der i vore dag synes at
vaere saerlig udsat for fejltagelse, flertydighed eller ligegyldighed. Og alligevel er det netop disse
elementer, hvoraf svaret afhaenger pa menneskenes "egne kars dunkle gader, som i dag lige sa
vel som far i tiden rorer ved det dybeste i menneskehjertet: Hvad er mennesket? Hvad er
meningen med og malet for vort liv? Hvad bestar det gode i? Hvad bestar synden i? Hvor kommer
lidelsen fra, og hvilket formal har den? Hvor er vejen til den sande lykke? Hvad er daden, dommen
og lgnnen efter dgden? Og hvad er endelig dette yderste og usigelige mysterium, som omfatter
vor tilveerelse, vor oprindelse og vort mal?" Disse og andre spgrgsmal sadan som: hvad er frihed,
og hvad er dens forhold til den sandhed, der er indeholdt i Guds lov? hvilken rolle spiller
samvittigheden i menneskets etiske udvikling? hvordan afger vi i overensstemmelse med
sandheden om, hvad der er godt for mennesket, hvad der er dets specifikke rettigheder og pligter?
Kan det hele sammenfattes i det fundamentale spargsmal, som den unge mand i evangeliet
stillede til Jesus: "Mester, hvad godt skal jeg gare for at fa evigt liv?" Fordi kirken er sendt af Jesus
for at forkynde evangeliet og "gere alle folkeslag til disciple..., ved at leere dem at holde alt det"
som han har befalet (sml. Matt.28,19-20), fremfgrer den i dag endnu engang Mesterens svar, et
svar, der besidder et lys og en kraft, der er i stand til at besvare de mest kontroversielle og
komplekse spargsmal. Dette lys og denne kraft tilskynder stadig kirken til at gennemfgre ikke blot
sin dogmatiske, men ogsa sin etiske overvejelse inden for en interdisciplinaer sammenhaeng, der
er saerlig ngdvendig over for nye problemer.

Det er i det samme lys og den samme kraft, at kirkens laereembede fortseetter med at udfagre sin
opgave med at sondre, idet den accepterer og efterlever den formaning, som apostlen Paulus
rettede til Timotheus: "Jeg indskaerper dig for Guds ansigt og for Kristus Jesus, der skal dgmme
levende og dade, sa sandt som han kommer synligt og opretter sit rige: Praedik ordet, sta frem i
tide og utide, overbevis, irettesaet, forman, talmodigt og med stadig undervisning! For der vil
komme en tid, da folk ikke vil finde sig i den sunde lzere, men skaffe sig leerere i massevis efter
deres eget hoved, fordi det kilder deres grer. De vil vende det dagve gre til sandheden og sla sig pa
myter. Men du, hold altid hovedet koldt, baer dine lidelser, gar din gerning som evangelist og
fuldfgr din tjeneste!" (2.Tim.4,1-5; sml. Tit.1,10. 13-14).

"l skal leere sandheden at kende, og sandheden skal gare jer frie" (Joh.8,32)

31. De menneskelige problemer, der draftes hyppigst og Igses pa forskellig vis i vor tids etiske
overvejelse, er alle teet forbundet, skgnt pa forskellige mader, med et afggrende problem:
menneskelig frihed.

Uden tvivl har mennesker i vore dage en seerlig steerk fornemmelse for frihed. Som koncilets
erkleering om religionsfrihed Dignitatis Humanae allerede har konstateret: "Vor tids mennesker er
blevet sig deres menneskeveerd stadig mere bevidst". Derfor det vedholdende krav om, "at



mennesket i sine handlinger skal vaere autonomt og have frihed under ansvar, ledet af sin
samvittighed og ikke under tvang". Isaer opfattes retten til religionsfrined og til respekt for
samvittigheden pa menneskets vej mod sandheden mere og mere som grundlaget for personens
rettigheder i deres helhed.

Denne forggede sans for den menneskelige persons veerdighed og for det unikke ved ham eller
hende, og for den respekt, man skylder samvittighedens vej, er absolut en af den moderne kulturs
positive bedrifter. Denne opfattelse, sa autentisk den er, er blevet udtrykt pa mange mere eller
mindre adaekvate mader, hvoraf nogle imidlertid afviger fra sandheden om mennesket som en
skabning og som Guds billede, og ma derfor korrigeres og renses i troens lys.

32.Visse moderne tankestreamninger er gaet sa vidt som til at lovprise frihed i en sadan grad, sa
den bliver noget absolut, som vaerdier sa ville udspringe fra. Dette er den retning, der er taget af
leeresaetninger, der har mistet fornemmelsen for det transcendente, eller som er udtrykkelig
ateistiske. Den enkelte samvittighed tilleegges status som en hgjeste domstol for etisk vurdering,
som videregiver kategoriske og ufejlbare kendelser om godt og ondt. Til den hgijtidelige forsikring
om, at man har en forpligtelse til at falge sin samvittighed, er der med urette tilfgjet en forsikring
om, at ens etiske vurdering er rigtig, udelukkende pa grund af den kendsgerning, at den har sin
oprindelse i samvittigheden. Men pa denne made forsvinder sandhedens uundgaelige krav, idet
de giver plads for kriterier som oprigtighed, palidelighed og "veere i overensstemmelse med sig
selv" i en sadan grad, sa nogle er naet til at antage en radikal subjektivistisk opfattelse af den
etiske vurdering.

Det er umiddelbart indlysende, at sandhedskrisen ikke er uden forbindelse med denne udvikling.
Nar fgrst engang ideen om en universel sandhed om det gode, der kan erkendes af den
menneskelige fornuft, er gaet tabt, 2endres opfattelsen af samvittigheden uundgaeligt ogsa.
Samvittigheden betragtes ikke laengere i sin oprindelige virkelighed som en akt af en persons
fornuft, hvis funktion er at anvende den universelle viden om det gode i en bestemt situation og
saledes udtrykke en vurdering om den rette opfarsel, der bar veelges her og nu. | stedet for er der
en tilbgjelighed til at indremme den individuelle samvittighed forrettighed til uafheengigt at
bestemme kriterierne for godt og ondt og sa handle i overensstemmelse dermed. En sadan
livsanskuelse passer helt til en individualistisk etik, hvori hver enkelt konfronteres med sin egen
sandhed, der er forskellig fra andres sandhed. | dens yderste konsekvenser fgrer denne
individualisme til en fornaegtelse af selve ideen om en menneskelig natur.

Disse forskellige opfattelser danner udgangspunktet for tankestremninger, som insisterer pa et
radikalt modsaetningsforhold mellem morallov og samvittighed og mellem natur og frihed.

33.Side om side med dens forherligelse af frihed, skant maerkeligt i kontrast til den, tvivler den
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moderne kultur radikalt pa selve eksistensen af denne frihed. Mange videnskaber, der

sammenfattes under navnet "adfeerdsvidenskaber" har med rette gjort opmaerksom pa de mange
former for psykologisk og social konditionering, der indvirker pa udgvelsen af menneskelig frihed.
Kendskab til disse konditioneringer og studiet af dem, er vigtige praestationer, der har fundet
anvendelse pa forskellige omrader, for eksempel i peedagogikken og i retsplejen. Men nogle
mennesker, der gar videre end de konklusioner, der med rette kan drages ud fra disse
iagttagelser, er naet til at tvivle pa eller endda benaegte selve den menneskelige friheds
virkelighed.

Her skal ogsa omtales teorier, der misbruger videnskabelig forskning om den menneskelige
person. ldet de argumenterer ud fra den store mangfoldighed af skikke, adfaerdsformer og
institutioner, der findes i menneskeheden, ender disse teorier hvis ikke med en direkte beneaegtelse
af universelle menneskelige veerdier i det mindste med en relativistisk opfattelse af etik.

34. "Mester, hvad godt skal jeg gare for at fa evigt liv?" Dette spargsmal om etik, som Kristus giver
svaret pa, kan ikke lade problemet frihed ude af betragtning. Faktisk betragter det dette problem
som centralt, for der kan ikke eksistere etik uden frihed: "Mennesket kan ikke omvende sig til det
gode uden frihed". Men hvilken slags frihed? Koncilet betragter vore samtidige, som i hgj grad
vaerdsaetter frihed og "streeber efter" den, men "de forfeegter den imidlertid ofte pa en urigtig made,
som om den gav adgang til at gere alt, selv det onde, bare det behager", derfor taler det om "den
sande" frihed: "Den sande frihed er et praegtigt tegn pa Guds billede i mennesket. For Gud har
villet ?overlade mennesket til dets egne beslutninger? (sml. Sir.15,14), sa det af egen drift sager
sin Skaber og ved frit at hengive sig til ham nar frem til den saligggrende fuldkommenhed". Skant
hvert enkelt menneske har ret til at blive respekteret pa sin egen vej i sggen efter sandheden,
eksisterer der en vigtigere og alvorlig etisk forpligtelse til at sgge sandheden og holde fast ved
den, nar den er erkendt. Som kardinal John Henry Newman, den fremtreedende forsvarer af
samvittighedens rettigheder, sagde meget overbevisende: "Samvittigheden har rettigheder, fordi
den har pligter".

Visse tendenser i vor tids moralteologi inddrager under indflydelse af de lige omtalte
subjektivistiske og individualistiske tendenser nye fortolkninger af frihedens forhold til moralloven,
menneskenaturen og samvittigheden og foreslar nye kriterier for den etiske bedemmelse af
handlinger. Trods deres forskellighed er disse tendenser feelles om at formindske eller endda
benzegte frihedens afthaengighed af sandheden.

Hvis vi gnsker at foretage en kritisk sondring af disse tendenser - en sondring, der er i stand til at
erkende, hvad der er legitimt, nyttigt og veerdifuldt i dem, idet den samtidig paviser deres
tvetydigheder, farer og fejltagelser - ma vi undersgge dem i lyset af frihedens fundamentale
afheengighed af sandhed, en afhaengighed, som har fundet sit klareste og mest autoritative udtryk
i Kristi ord: "I skal lzere sandheden at kende, og sandheden skal ggre jer frie" (Joh.8,32).
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|. FRIHED OG LOV
"Treeet til kundskab om godt og ondt ma du ikke spise af" (1.Mos.2, 17)

35. | Farste Mosebog leeser vi: "Du ma spise af alle treeerne i haven. Men traeet til kundskab om
godt og ondt ma du ikke spise af, for den dag, du spiser af det, skal du dg" (1.Mos.2,16-17).

Med dette billedsprog leerer abenbaringen, at evnen til at afggre, hvad der er godt, og hvad der er
ondt, ikke tilhgrer mennesket, men Gud alene. Mennesket er bestemt frit, for sa vidt som det kan
forsta og acceptere Guds bud. Og det besidder en utrolig vidtgaende frihed, eftersom det ma spise
"af alle treeerne i haven". Men dets frihed er ikke ubegraenset: den ma holde inde foran "treeet til
kundskab om godt og ondt", for den er kaldet til at acceptere den morallov, der er givet af Gud.
Faktisk finder menneskelig frihed sin autentiske og komplette opfyldelse netop i at acceptere den
lov. Gud, som er den eneste, der er god, ved ngjagtigt, hvad der er godt for mennesket, og i kraft
af sin kaerlighed forelzegger han dette gode for mennesket i budene.

Guds lov reducerer ikke og langt mindre afskaffer den menneskelig frihed; tveertimod den
forsvarer og statter denne frihed. Imidlertid har visse moderne kulturelle tendenser i modstrid
hermed veeret udgangspunkt for adskillige kulturelle tankestremninger inden for etikken, som
saetter en angivelig konflikt mellem frihed og lov i centrum. Disse leeresaetninger ville sikre enkelte
mennesker eller sociale grupper retten til at afgere, hvad der er godt eller ondt. Menneskelig frihed
ville saledes vaere i stand til at "skabe vaerdier" og ville have en forrang for sandheden i en sadan
grad, sa sandhed i sig selv ville blive betragtet som noget, friheden havde skabt. Friheden ville
saledes gare krav pa en autonom etik, som faktisk ville vaere ensbetydende med absolut
suveraenitet.

36. Nutidens optagethed af autonomiens krav har ikke kunnet undga ogsa at gve indflydelse pa
den katolske moralteologis omrade. Mens denne bestemt aldrig forsggte at seette menneskelig
frihed op mod den guddommelige lov eller betvivle eksistensen af et sidste religigst fundament for
etiske normer, er den ikke desto mindre blevet tvunget til at foretage en gennemgribende
nytaenkning af fornuftens og troens rolle ved at identificere etiske normer med hensyn til specifikke
"til denne verden hgrende" adfeerdsformer, som involverer én selv, andre og den materielle
verden.

Det ma erkendes, at der bag dette arbejde med nytaenkning er visse positive anliggender, som i
stor udstraekning harer med til katolsk taenknings bedste tradition. Som reaktion pa Det andet
Vatikankoncils opmuntring60 har der veeret et gnske om at fremme dialogen med den moderne
kultur, idet man betonede den fornuftmaessige - og saledes universelt forstaelige og meddelelige -
karakter af etiske normer, der hgrer til "naturlovens" omrade. Der har ogsa veere forsgg pa igen at
stadfaeste den indre beskaffenhed af de etiske krav, der afledes af denne lov, krav, der skaber en



forpligtelse for viljen, udelukkende fordi en sadan forpligtelse forinden var anerkendt af den
menneskelige fornuft og konkret af den personlige samvittighed.

Imidlertid er der nogle mennesker, der idet de ignorerer menneskelig fornufts afhaengighed af
guddommelig visdom og - i betragtning af den faldne naturs nuvaerende tilstand - behovet for
guddommelig abenbaring som et effektiv middel til at kende etiske sandheder, ogsa dem, der
tilhgrer den naturlige orden, faktisk har postuleret fornuftens komplette suveraenitet pa de etiske
normers omrade med hensyn til den rette ordning af livet i denne verden. Saddanne normer ville
udggre greenserne for en kun "menneskelig" etik; de ville veere udtryk for en lov, som mennesket
pa en autonom made giver sig selv, og som har sin oprindelse udelukkende i menneskelig fornuft.
Pa ingen made ville Gud kunne betragtes som ophav til denne lov, undtagen i den betydning, at
menneskelig fornuft udeaver sin autonomi ved at give love i kraft af et oprindeligt og totalt mandat,
der er givet mennesket af Gud. Disse tankestramninger har i modstrid med Den hellige Skrift (sml.
Matt.15,3-6) og kirkens konstante leere fart til en benaegtelse af den kendsgerning, at naturloven
har Gud som sit ophav, og at mennesket ved fornuftens brug deltager i den evige lov, som det
ikke er op til mennesket at skabe.

37. | deres gnske om alligevel at holde det sande og gode liv indenfor i en kristen sammenhaeng
har visse moralteologer i modstrid med katolsk lzere indfart en skarp skelnen mellem en etisk
orden, der ville veere af menneskelig oprindelse og kun af vaerdi for denne verden, og en
frelsesorden, for hvilken kun visse intentioner og indre holdninger med hensyn til Gud og naesten
ville veere af betydning. Dette har sa fart til en faktisk benaegtelse af, at der i den guddommelige
abenbaring eksisterer et specifikt og bestemt etisk indhold, der er universelt gyldigt og permanent.
Guds ord ville blive begraenset til at fremseette en formaning, en omfattende parsenese, som den
autonome fornuft sa blot ville have til opgave at komplettere med normative direktiver, som er
virkeligt "objektive", det vil sige tilpasset den konkrete historiske situation. Naturligvis indbefatter
en autonomi, der opfattes pa denne made, ogsa benaegtelsen af en specifik laeremaessig
kompetence for kirkens og dens leereembedes vedkommende med hensyn til bestemte etiske
normer, der vedrarer alt det, der tjener til "menneskets vel".* Sddanne normer ville ikke veere del
af abenbaringens virkelige indhold, og ville ikke i sig selv veere af betydning for frelsen.

Ingen kan undga at se, at en sadan tolkning af den menneskelige fornufts autonomi er forbundet
med holdninger, der er uforenelige med katolsk leere.

| en sadan sammenhang er det absolut nadvendigt i lyset af Guds ord og kirkens levende
Tradition at klargare den menneskelige friheds og morallovens grundbegreber, sa vel som deres
dybe og inderlige forbindelse. Kun saledes vil det vaere muligt at svare pa den menneskelige
fornufts krav pa en made, som accepterer de gyldige elementer, der er til stede i visse af vor tids
moralteologis tendenser, uden at kompromittere kirkens nedarvede morallaere med ideer, der er
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afledt fra et fejlagtigt autonomibegreb.

Gud overlod mennesket "til dets egen frie vilje" (Sir.15,14)

38. Med ordene fra Siraks Bog forklarer Det andet Vatikankoncil meningen med den "sande
frihed", som er et "praegtigt tegn pa Guds billede i mennesket. For Gud har villet overlade
mennesket "til dets egen fri vilje", sa det af egen drift sgger sin Skaber, og ved frit at hengive sig til
ham, nar frem til den saligg@rende fuldkommenhed". Disse ord giver udtryk for den vidunderlige
dybde i at have del i Guds herredgmme, som mennesket er kaldet til: de giver udtryk for, at
menneskets herredgmme i en vis forstand udstraekker sig til mennesket selv. Dette har veeret et
bestandigt tilbagevendende tema i den teologiske overvejelse over menneskets frihed. For
eksempel skriver Gregor af Nyssa: "Sjaelen har sin kongelige og ophgjede karakter... i at den er fri
og selvradende, pavirket autonomt af sin egen vilje. Om hvem ellers kan dette siges, undtagen om
en konge?... Saledes blev menneskenaturen, der er skabt til at regere andre skabninger, ved sin
lighed med universets Konge, skabt, som om den var et levende billede, der deler bade
veerdighed og navn med arketypen".

Udgvelsen af herredgmme over verden repraesenterer en stor og ansvarsfuld opgave for
mennesket, en som involverer dets frihed i lydighed mod Skaberens bud: "Opfyld jorden, og
underlaeg jer den" (1.Mos.1,28). | betragtning af dette tilkommer der ethvert menneske sa vel som
det menneskelige samfund en berettiget autonomi, en kendsgerning som koncilets konstitution
Gaudium et Spes gar specielt opmaerksom pa. Dette er jordiske virkeligheders autonomi, hvad der
betyder, "at skabningerne individuelt og kollektivt har deres egen veerdi og deres egne love, som
mennesket progressivt skal erkende, bestemme eller praktisere”.

39. Det er imidlertid ikke blot verden, men ogsa mennesket selv, der er betroet til dets egen
omsorg og ansvar. Gud overlod mennesket "til dets egen frie vilje" (Sir.15,14), for at det kan sgge
sin Skaber og frivilligt opna fuldkommenhed. At opna en sadan fuldkommenhed vil sige personligt
at opbygge denne fuldkommenhed i én selv. Faktisk, ligesom mennesket ved at udgve sit
herredeamme over verden former den i overensstemmelse med sin forstand og sin vilje, saledes
styrker, udvikler og konsoliderer mennesket ogsa ved at udfgre etisk gode handlinger i sig selv sin
lighed med Gud.

Alligevel advarer koncilet mod en forkert opfattelse af de jordiske virkeligheders autonomi, som
ville holde fast ved, "at skabningerne ikke er afhaengige af Gud, at mennesket kan bruge dem
uden hensyn til Skaberen". Hvad mennesket selv angar, giver en sadan opfattelse af autonomi
seerlig skadelige virkninger, og farer til slut til ateisme: "Uden Skaber forsvinder skabningen i
intet... Ja, skaberveerket fordunkles ved at Gud bliver glemt".



40.Koncilets lzere betoner pa den ene side den menneskelige fornufts rolle for at opdage og
anvende moralloven: det sande og gode liv kraever den kreativitet og originalitet, som
karakteriserer den person, der er kilde og arsag til sine egne overlagte handlinger. Pa den anden
side far fornuften sin egen sandhed og autoritet fra den evige lov, som ikke er nogen anden end
den guddommelige visdom. | centrum af det etiske liv finder vi saledes princippet for menneskets
"retmaessige selvstaendighed" som det personale subjekt for sine handlinger. Moralloven har sin
oprindelse i Gud og finder altid sin kilde i ham; samtidig er den, i kraft af den naturlige fornuft, som
afledes fra den guddommelige visdom, en virkelig menneskelig lov. Faktisk er naturloven, som vi
har set, "intet andet end det forstaelsens lys, der er indgydt i os af Gud, og hvorved vi forstar, hvad
der skal ggres, og hvad der skal undgas. Gud gav dette lys og denne lov til mennesket ved
skabelsen". Den praktiske fornufts retmaessige autonomi betyder, at mennesket i sig selv besidder
sin egen lov, som det har modtaget fra Skaberen. Ikke desto mindre kan fornuftens autonomi ikke
betyde, at fornuften selv skaber veerdier og etiske normer. Hvis denne autonom ville forudsaette en
benaegtelse af den praktiske fornufts deltagelse i den guddommelige Skabers og lovgivers visdom,
eller hvis den ville antyde en frihed, der skaber etiske normer pa basis af historiske tilfeelde eller
samfunds og kulturers forskellighed, ville denne form for angivelig autonomi modsige kirkens laere
om sandheden om mennesket. Det ville vaere den sande friheds dad: "Men traeet til kundskab om
godt og ondt ma du ikke spise af, for den dag, du spiser af det, skal du dg" (1.Mo0s.2,17)

41. Menneskets aegte etiske autonomi betyder pa ingen made afvisning, men snarere netop
accept af moralloven, af Guds bud: "Gud Herren gav mennesket den befaling..." (1.Mos.2,16).
Menneskelig frihed og Guds lov mgdes og er kaldet til at krydse hinanden i betydningen af
menneskets frie lydighed mod Gud og Guds helt frivillige velvilje over for mennesket. Derfor er
lydighed over for Gud ikke, som nogle ville mene, en heteronomi, som om det etiske liv var
underlagt noget almeaegtigt, absolut fremmed i mennesket og intolerant over for dets frihed. Faktisk
ville en etisk heteronomi betyde en benaegtelse af menneskets selv-bestemmelse eller palaegning
af normer uden forbindelse med dets vel, og dette ville vaere i modstrid med abenbaringen af
pagten og af den forlasende menneskevordelse. En sadan heteronomi ville ikke veere andet end
en slags fremmedggarelse, i modstrid med den guddommelige visdom og med den menneskelige
persons veerdighed.

Andre taler og med rette om teonomi eller participeret teonomi, fordi menneskets frie lydighed mod
Guds lov effektivt indbefatter, at menneskelig fornuft og menneskelig vilje deltager i Guds visdom
og forsyn. Ved at forbyde mennesket at "spise af treeet til kundskab om godt og ondt", ger Gud det
klart, at mennesket ikke oprindeligt besidder en sadan "kundskab" som noget, der egentlig tilharer
det, men kun har del deri i lyset af den naturlige fornuft og den guddommelige abenbaring, der
viser det den evige visdoms krav og tilskyndelser. Loven ma derfor betragtes som et udtryk for
den guddommelige visdom; ved at underkaste sig loven, underkaster friheden sig sandheden om
skabningen. Fglgelig ma man i den menneskelige persons frihed erkende Guds billede og
naerhed, han som er neervaerende i alle (sml. Ef.4,6). Men man ma ligeledes erkende universets



28
Guds majesteet og eere den uendelig transcendente Guds lov: Deus semper maior.

Lykkelig er det menneske, der har sin glaede ved Herrens lov (sml. Salme 1,1-2)

42. Menneskets frihed, der har Guds frihed som forbillede, ophaeves ikke ved dets lydighed over
for den guddommelige lov; i virkeligheden er det kun ved denne lydighed, at den forbliver i
sandheden og er i overensstemmelse med menneskelig vaerdighed. Dette siges klart af koncilet:
"Menneskets egen vaerdighed fordrer altsa, at det bevidst og frit vaelger sine handlinger i et
personligt engagement, hverken ledet af en blind indre drift eller under rent ydre tvang. Dette
menneskevaerd viser sig hos den, som frigjort fra lidenskabens slaveri forfglger sit mal ved frit at
veelge det rette og pa samme tid serger for at fa hjaelp, nar det er nadvendigt".

Pa sin vej mod Gud, den Ene, som "er den gode" ma mennesket frit ggre det gode og undga det
onde. Men for at opna dette, ma det kunne skelne godt fra ondt. Og dette sker frem for alt takket
vaere den naturlige fornufts lys, genspejlingen i mennesket af Guds asyns straleglans. Saledes
skriver Thomas af Aquin som kommentar til et vers fra Salme 4: "Efter at have sagt: Bring de rette
ofre (Salme 4,6), tilfgjede psalmisten: Mange siger: Hvem lader os opleve lykke? og som svar pa
spargsmalet siger han: Lgft dit ansigts lys mod os Herre, hvorved han lader forsta, at den naturlige
fornufts lys, hvorved vi skelner godt fra ondt, hvad der er naturlovens funktion, ikke er andet end et
aftryk i os af det guddommelige lys". Det bliver ogsa klart, hvorfor denne lov kaldes for naturloven:
den far dette navn, ikke fordi den henviser til irrationelle vaesners natur, men fordi den fornuft, der
proklamerer den, hgrer den menneskelige natur til.

43. Det andet Vatikankoncil fremhaever, at "den gverste norm for menneskelivet selv er den
guddommelige, evige, objektive og universelle lov, hvorved Gud i sin visdom og keerlighed ordner,
indretter og styrer hele verden og menneskesamfundet. Gud giver mennesket del i denne sin lov,
saledes at det, ledet af det milde guddommelig forsyn, stadig mere kan erkende den evige,
uforanderlige sandhed".

Koncilet henviser til den klassiske laere om Guds evige lov. Augustin definerer denne som "Guds
fornuft eller vilje, som befaler os at respektere den naturlige orden og forbyder os at forstyrre den".
Thomas af Aquin definerer den som "den slags guddommelig visdom, der bevaeger alle ting til
deres rette mal". Og Guds visdom er forsyn, er omsorgsfuld kaerlighed. Gud selv elsker og drager i
den mest bogstavelige og grundlaeggende betydning omsorg for hele skabningen (sml. Visd.7,22;
8,11). Men Gud sgrger anderledes for mennesket, end han sgrger for de vaesner, der ikke er
personer. Han sarger ikke for mennesket "udvendigt fra" gennem love af fysisk natur, men
"indvendigt fra" gennem fornuften, som ved sin naturlige kendskab til Guds evige lov felgelig er i
stand til at vise mennesket den rigtige retning, det skal tage i sine frie handlinger. Pa denne made
kalder Gud mennesket til at deltage i hans eget forsyn, fordi han gnsker at lede verden - ikke blot



naturens verden, men ogsa menneskelige personers verden - gennem mennesket selv, genn%?n
menneskets fornuftige og ansvarsbevidste omsorg. Naturloven traeder her ind som det
menneskelige udtryk for Guds evige lov. Thomas af Aquin skriver: "l forhold til alle andre er den
fornuftbegavede skabning underlagt det guddommelige forsyn pa den mest fremragende made,
for sa vidt som den har del i noget af forsynet, ved at forudse bade for sig selv og for andre.
Saledes har mennesket del i den evige fornuft, hvorved det har en naturlig tilbgjelighed til sine
rette handlinger og mal. Denne den fornuftige skabnings delagtighed i den evige lov kaldes
naturlov".

44. Kirken har ofte henvist til den thomistiske laere om naturloven og har indbefattet den i sin egen
lzere om etik. Saledes betonede min zervaerdige forgeenger Leo Xlll fornuftens og den
menneskelige lovs veesentlige underordnen sig Guds visdom og hans lov. Efter at have slaet fast,
at "naturloven" er skrevet og indgraveret i hvert eneste menneskes hjerte, fordi den ikke er noget
andet end den menneskelige fornuft selv, som befaler os at gare det gode og rader os til at undga
synd", paberaber Leo Xlll sig den guddommelige lovgivers "hgjere fornuft": "Men denne den
hgjere fornufts pabud ville ikke kunne have lovens styrke, med mindre den var stemme og tolk for
en hgjere fornuft, som vor and og vor frihed ma veere underlagt". Faktisk bestar lovens styrke i
dens autoritet til at palaegge pligter, til at give rettigheder og til at godkende en vis adfaerd: "Nu ville
alt dette naturligvis ikke kunne eksistere i mennesket, hvis det som sin egen hgjeste lovgiver gav
sig selv reglerne for sine egne handlinger". Og han konkluderede: "Deraf fglger, at naturloven i sig
selv er den evige lov, indplantet i vaesner, der er udstyret med fornuft, og den gar dem
disponerede til de rette handlinger og mal; den er intet andet end Skaberens og universets
herskers evige fornuft".

Mennesket er i stand til at erkende godt og ondt takket vaere den skelnen mellem godt og ondt,
som det selv udfgrer ved hjeelp af sin fornuft, isaer ved sin fornuft, der er oplyst af den
guddommelige abenbaring og af tro, gennem den lov, som Gud gav til det udvalgte folk,
begyndende med budene pa Sinaj. Israel blev kaldet til at acceptere og praktisere Guds lov som
en saerlig gave og et seerligt tegn pa dets udveelgelse og pa den guddommelige pagt, og ogsa som
et pant pa Guds velsignelse. Saledes kunne Moses henvende sig til Israels bgrn og spgrge dem:
"Hvor er det folk, det vaere sig nok sa stort, der har sin gud sa neer, som vi har Herren vor Gud,
hver gang vi raber til ham? Og hvor er det folk, det vaere sig nok sa stort, der har sa retfeerdige
love og retsregler som hele denne lov, jeg i dag leegger frem for jer?" (5.Mos.4,7-8). | salmerne
mgder vi de felelser for lovprisning, taknemlighed og aerbgdighed, som det udvalgte folk er kaldet
til at vise over for Guds lov, sammen med en formaning om at kende den, grunde over den og
omseette den i livet. "Lykkelig den, som ikke vandrer efter ugudeliges rad, som ikke gar pa
synderes vej og ikke sidder blandt spottere, men har sin gleede ved Herrens lov og grunder pa
hans lov dag og nat" (Salme 1,1-2). "Herrens lov er fuldkommen, den styrker sjeelen. Herrens
vidnesbyrd star fast, det giver den uerfarne visdom. Herrens forordninger er retskafne, de gleeder
hjertet, Herrens befaling er aegte, den giver gjnene glans" (Salme 19,8-9).
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45. Kirken modtager taknemligt og bevarer i keerlighed abenbaringens hele indhold, behandler det
med religigs respekt og udfgrer sin opgave med autentisk at tolke Guds lov i evangeliets lys.
Desuden modtager kirken som gave den nye lov, som er "opfyldelsen" af Guds lov i Jesus Kristus
og i hans And. Dette er en "indre" lov (sml. Jer.31,31-33), "ikke skrevet med blaek, men med den
levende Guds and, ikke pa tavler af sten, men i hjerter, pa tavler af kad og blod" (2.Kor.3,3); en
fuldkommenhedens og frihedens lov (sml. 2.Kor.3,17); "livets ands lov" (Rom. 8,2) i Kristus Jesus.
Thomas af Aquin skriver, at denne lov "kan kaldes lov i to betydninger. For det farste, andens lov
er Helliganden..., som, idet den bor i sjeelen, ikke blot lzerer, hvad der er ngdvendigt at gere ved at
oplyse forstanden om ting, der skal gares, men ogsa forager tilbgjeligheden til at handle
retsindigt... For det andet kan loven kaldes for Helligandens egentlige virkning, og saledes tro, der
er virksom i keerlighed (sml. Gal.5,6), som i det indre beleerer om ting, der skal ggres... og forager
tilbgjeligheden til at handle".

Selv om en moralteologisk overvejelse seedvanligvis skelner mellem den positive eller abenbarede
Guds lov og naturloven, og inden for frelsesgkonomien mellem den "gamle" og den "nye" lov, ma
det ikke glemmes, at disse og andre nyttige sondringer altid refererer til den lov, hvis ophav er den
ene og samme Gud, og at den altid er bestemt for mennesket. De forskellige mader, hvorpa Gud
ved at handle i historien drager omsorg for verden og for menneskeheden, udelukker ikke
gensidigt hinanden; tveertimod statter de og griber ind i hinanden. De har deres oprindelse og mal
i den evige, vise og keerlige plan, hvormed Gud forudbestemmer maend og kvinder "til at formes
efter sin Sens billede" (Rom.8,29). Guds plan udgar ikke nogen trussel mod menneskets sande
frihed, tveertimod, accepteringen af Guds plan er den eneste vej til at stadfeeste denne frihed.

"De har den gerning, som loven kraever, skrevet i deres hjerte" (Rom.2,15)

46. Den formodede konflikt mellem frihed og lov bringes endnu engang steerkt pa bane i dag med
hensyn til naturloven, og iseer med hensyn til naturen. Diskussioner om natur og frihed har altid
kendetegnet historiens etiske refleksion; de blev seerlig heftige i renaessance- og
reformationstiden, som det kan ses i Tridentinerkoncilets laere.85 Vor egen tid er kendetegnet, dog
i en anden forstand, af en lignende spaending. Forkaerligheden for empirisk observation,
fremgangsmaderne med videnskabelig objektivering, teknologiske fremskridt og visse former for
liberalisme har fort til, at disse to begreber er blevet sat op mod hinanden, som om en dialektisk
hvis ikke en absolut konflikt mellem frihed og natur var karakteristisk for den menneskelige
histories struktur. | andre perioder syntes det, som om "naturen" helt underordnede mennesket
under sin egen dynamik og endda sin egen ubrydelige lov. Ogsa i dag synes sanseverdenens
situation i rum og tid, fysisk-kemiske konstanter, legemlige processer, psykologiske impulser og
former for social konditionering for mange mennesker at veere den menneskelige virkeligheds
eneste virkeligt afggrende faktorer. | denne sammenhaeng behandles selv etiske kendsgerninger,
trods deres specifikke karakter, ofte som om de var statistisk verificerbare data, adfaerdsformer,



der kan ggres til genstand for observation og forklares udelukkende som former af psyko-soc:l)’éLIe
processer. Som resultat heraf kan nogle etikere, der arbejder professionelt med studiet af
menneskelige virkeligheder og menneskelig adfaerd, blive fristet til at betragte resultaterne af en
statistisk undersggelse af konkrete menneskelige adfeerdsmanstre og etiske opfattelser hos et
flertal af mennesker som standarden for deres fagomrade og endda som dets gyldige praktiske
normer.

Andre moralteologer forbliver dog i deres omsorg for at fremhaeve betydningen af vaerdier,
fintmaerkende over for frihedens veerdighed, men de opfatter ofte frihed som pa en eller anden
made i modsaetning til eller i konflikt med den materielle og biologiske natur, som den lidt efter lidt
ma haevde sig overfor. Her er forskellige indstillinger faelles om at overse naturens skabte
dimension og misforsta dens integritet. For nogle reduceres "natur" til ramateriale for menneskelig
aktivitet og kunnen: derfor har naturen behov for at blive staerkt sendret og faktisk overvundet af
friheden, for sa vidt som den repraesenterer en begraensning og en beneegtelse af friheden. For
andre er det i den uhaemmede fremgang af menneskets magt eller dets frihed, at gkonomiske,
kulturelle, sociale og ogsa etiske veerdier etableres: naturen ville saledes komme til at betyde alt,
hvad der findes i mennesket og i verden bortset fra frihed. | en sadan opfattelse ville naturen fgrst
og fremmest omfatte det menneskelige legeme, dets sammensaetning og dets processer; i
modsaetning til denne fysiske kendsgerning ville alt det, som er "konstrueret", med andre ord
"kultur", blive betragtet som produktet og resultatet af frihed. Den menneskelige natur kunne, hvis
den blev opfattet saledes, reduceres til og behandles som et let tilgeengeligt biologisk eller socialt
materiale. Dette betyder i sidste instans at gare friheden selv-definerende og til et faanomen, der
kan skabe sig selv og sine veerdier. Faktisk, ville mennesket, nar alt er sagt og gjort, ikke engang
have en natur; det ville veere sit eget personlige livs-projekt. Mennesket ville ikke vaere mere end
sin egen frihed!

47.1 denne sammenhaeng er fysicismens og naturalismens indvendinger blevet rettet imod den
traditionelle opfattelse af naturloven, som beskyldes for at fremstille, hvad der i sig selv kun er
biologiske love, som morallove. Som falge heraf ville en permanent og uforanderlig karakter pa en
for overfladisk made blive tillagt visse former for menneskelig adfaerd, og pa basis heraf ville der
blive gjort forsag pa formulere universelt gyldige etiske normer. Ifglge visse teologer skulle denne
form for "biologistisk eller naturalistisk argumentation" endda optraede i visse af kirkens
leereembedes dokumenter, isaer dem, der har med seksualmoralens og segteskabsmoralens
omrade at gaere. Det var, haevder de, pa basis af en naturalistisk opfattelse af seksualakten, at
antikonception, direkte sterilisation, autoerotik, fgr-aegteskabelige seksuelle forhold,
homoseksuelle forhold og kunstig befrugtning blev fordemt som etisk uacceptable. Efter disse
samme teologers mening undlader en etisk negativ vurdering af sadanne handlinger adaekvat at
overveje bade menneskets natur som et fornuftbegavet og frit veesen og etiske normers kulturelle
konditionering. Efter deres mening kan mennesket som et fornuftbegavet vaesen ikke blot, men
bar frit bestemme hensigten med sin adfeerd. Denne proces med "at bestemme hensigten" ville



tydeligt nok veere nadt til at tage hensyn til de mange begraensninger hos mennesket som
eksisterende i et legeme og i historien. Desuden ville den veere ngdt til at tage hensyn til de
adfeerdsmodeller og de meninger, som mennesket far i enhver given kultur. Frem for alt ville det
veere ngdvendigt at respektere de fundamentale bud om keerlighed til Gud og neesten. Dog,
fortseetter de, skabte Gud mennesket som et fornuftbegavet frit vaesen; han overlod det "til dets
egen frie vilje", og han forventer af det, at det former sit liv pa en personlig og fornuftig made.
Keerlighed til neesten ville fgrst og fremmest og endda udelukkende betyde respekt for dennes
frined til at treeffe sine egne beslutninger. Den typiske menneskelige adfeerds mader at arbejde pa,
sa vel som de sakaldte "naturlige tilbgjeligheder" ville som oftest - siger de - skabe en almindelig
indstilling til rigtig adfaerd, men de kan ikke bestemme den etiske vurdering af individuelle
menneskelige handlinger, der er sa komplekse set ud fra de forskellige situationer.

48. Stillet over for denne teori er man nadt til omhyggeligt at overveje det rette forhold, der
eksisterer mellem frihed og menneskenatur og iseer menneskelegemets placering, hvad angar
spegrgsmal i forbindelse med naturloven.

En frihed, der gar krav pa at vaere absolut, ender med at behandle menneskelegemet som et
ramateriale uden nogen betydning og uden etiske veerdier, indtil friheden har formet det i
overensstemmelse med sin plan. Som fglge heraf fremtraeder menneskenaturen og legemet som
forudsaetninger eller betingelser, der er materielt n@gdvendige for at friheden kan treeffe sit valg,
men alligevel som noget ydre i forhold til personen, subjektet og den menneskelige handling.
Deres funktioner ville ikke kunne udggre referencepunkter for etiske afgarelser, fordi disse
tilbgjeligheders endelige mal ville vaere blot "fysiske" goder, af nogle kaldet "ikke-etiske". At
henvise til dem for i dem at finde fornuftige antydninger med hensyn til den etiske orden, ville veaere
at udseette sig for at blive beskyldt for fysicisme eller biologisme. Ved denne made at teenke pa,
lases spaendingen mellem frihed og en natur, som opfattes pa en reduktionistisk made ved en
splittelse i mennesket selv.

Denne moralteori svarer ikke til sandheden om mennesket og dets frihed, Den modsiger kirkens
lzere om enheden i den menneskelige person, hvis fornuftbegavede sjael per se et essentialiter er
dets legemes form. Den andelige og udgdelige sjeel er det princip for enheden af det
menneskelige vaesen, hvorved det eksisterer som et hele - corpore et anima unus - som en
person. Disse definitioner peger ikke blot pa, at det legeme, som har faet lgfte om opstandelsen,
ogsa skal have del i herligheden. De minder os ogsa om, at fornuft og fri vilje er forbundet med de
legemlige og sanselige evner. Personen, indbefattet legemet, er helt betroet til sig selv, og det er i
legemets og sjeelens enhed, at personen er subjektet for sine egne etiske handlinger. Personen
opdager ved fornuftens lys og dydens stgtte i sit legeme de pa forhand givne tegn pa, udtrykket for
og lgftet om gaven selv i overensstemmelse med Skaberens vise plan. Det er i lyset af den
menneskelige persons veerdighed - en veerdighed, der ma hasvdes for dens egen skyld - at
fornuften fatter den seerlige etiske veerdi af visse goder, som personen naturligt heelder til. Og fordi



den menneskelige person ikke kan reduceres til en frihed, som former sig selv, men omfatterge%
seerlig andelig og legemlig struktur, indbefatter de oprindelige etiske krav om at elske og
respektere personen som et mal og aldrig som blot et middel pa grund af selve sin beskaffenhed
ogsa respekt for visse fundamentale goder, uden hvilke man ville forfalde til relativisme og
vilkarlighed.

49. En leere, der adskiller den etiske handling fra de legemlige dimensioner af dens udgvelse er i
modstrid med Skriftens og Traditionens laere. En sadan leere genopliver i nye former visse gamle
fejltagelser, der altid er blevet modsagt af kirken, fordi de reducerer den menneskelige person til
en "andelig" og rent formel frihed. Denne reduktion misforstar den etiske betydning af legemet og
af adfeerdsformer, der inddrager det (sml. 1.Kor.6,19). Paulus siger, at "utugtige, afgudsdyrkere,
egteskabsbrydere, maend, der ligger i med maend, tyve, griske maend, drukkenbolte, spottere,
revere" er udelukket fra Guds rige (sml. 1.Kor,6,9). Denne fordgmmelse - der er gentaget af
Tridentinerkoncilet"88 - opregner som "dgdssynder" eller "umoralske skikke" visse bestemte
adfaerdsformer, som, hvis de frivilligt accepteres, forhindrer de troende i at fa del i den arv, der er
lovet dem. Faktisk er legeme og sjeel uadskillelige: i personen, i den frivilligt handlende og i den
tilsigtede handling, star eller falder de i faellesskab.

50. Her kan den sande betydning af naturloven forstas: den henviser til menneskets sande og
oprindelige natur, til "den menneskelige natur", som er selve personen i sjaels og legemes enhed, i
de andelige og biologiske tilbgjeligheders enhed og i enheden af alle andre specifikke kendetegn,
der er ngdvendige for at na personens endelige mal. "Naturloven udtrykker og fastleegger de
hensigter, rettigheder og pligter, der bygger pa den menneskelige persons legemlige og andelige
natur. Derfor kan denne lov ikke taenkes som simpelt hen et saet af normer pa det biologiske plan;
den ma derimod defineres som den fornuftige orden, hvorved mennesket er kaldet af Skaberen il
at styre og ordne sit liv og sine handlinger og iseer benytte sig af sit eget legeme". For at give et
eksempel, sa findes oprindelsen til og grundlaget for pligten til absolut respekt for menneskeligt liv
i den veerdighed, der tilkommer personen, og ikke simpelt hen i den naturlige tilbgjelighed til at
beskytte ens eget fysiske liv. Menneskeligt liv far, selv om det er et af menneskets fundamentale
goder, saledes en etisk betydning med hensyn til personens vel, den person der altid ma
bekreeftes for dens egen skyld. Mens det altid er etisk forkert at draebe et uskyldigt menneske, kan
det veere etisk rigtigt, rosveerdigt eller endda ngdvendigt at ofre sit eget liv (sml. Joh.15,13) af
keerlighed til naesten eller som et vidnesbyrd om sandheden. Kun i forbindelse med den
menneskelige person i dens "samlede totalitet", det vil sige, som "en sjeel, der udtrykker sig i et
legeme, og som et legeme, der praeges af en udgdelig and", kan legemets specielt menneskelige
betydning fattes. Faktisk far naturlige tilbgjeligheder kun en etisk relevans, i samme grad som de
har relation til den menneskelige person og dens sande fuldbyrdelse, en fuldbyrdelse som for den
sags skyld altid og kun kan finde sted i menneskenaturen. Ved at afvise alle manipulationer med
legemlighed, som aendrer dens menneskelige betydning, tjener kirken mennesket og viser det den
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sande keerligheds vej, den eneste vej, hvorpa det kan finde den sande Gud.

Nar naturloven forstas sadan, tillader den ingen adskillelse mellem frihed og natur. Faktisk er
disse to virkeligheder harmonisk knyttet sammen, og er intimt indbyrdes forbundne.

Fra begyndelsen var det ikke sadan" (Matt.19,8)

51. Den formodede konflikt mellem frihed og natur virker altsa tilbage pa tolkningen af visse
specifikke aspekter af naturloven, isaer dens universalitet og uforanderlighed. "Hvor er disse regler
da skrevet", spgrger Augustin, "undtagen i bogen om det lys, som kaldes sandhed. Derfra
kopieres og overfgres enhver retfeerdig lov til hjertet hos det menneske, der gver retfeerdighed,
ikke ved at strejfe om, men ved ligesom at veere indpraeget i det, ganske ligesom billedet fra
ringen gar over pa vokset og alligevel ikke forlader ringen".

Netop pa grund af denne "sandhed" indbefatter naturloven universalitet. Fordi den er indskrevet i
personens fornuftbegavede natur, er den skaenket til alle vaesner, der er fornuftbegavede og lever
i historien. For at fuldkommenggare sig selv i sin specifikke orden ma personen ggre det gode og
undlade det onde, bzere omsorg for at videregive og bevare liv, forfine og udvikle den materielle
verdens rigdomme, foreedle samfundslivet, sage sandhed, gere det gode og betragte skanheden.

Den adskillelse, som nogle har anbragt mellem enkeltpersoners frihed og naturen, som alle er
feelles om, tilslgrer opfattelsen af morallovens universalitet ved fornuftens hjeelp. Den fremstar fra
visse filosofiske teorier, der er steerkt pavirkede af den moderne kultur. Men fordi naturloven
udtrykker den menneskelige persons vaerdighed og leegger grundlaget til dennes fundamentale
rettigheder og pligter, er den universel i sine pabud og dens autoritet udstraekker sig til hele
menneskeheden. Denne universalitet ignorerer ikke menneskers individualitet, den er heller ikke
modstrid med, at hver enkelt person er absolut unik. Tvaertimod, den omfatter grundleeggende
enhver af personens frie handlinger, som skal vidne om det sande godes universalitet. Ved at
underordne sig den feelles lov, opbygger vore handlinger personers sande feellesskab og
praktiserer ved Guds nade den keerlighed, "som er fuldkommenhedens band" (Kol.3,14). Nar de
derimod lader hant om loven eller ogsa - med eller uden skyld - blot er uvidende om den,
gdelaegger vore handlinger personers feellesskab til skade for alle og enhver.

52.Det er altid og for enhver rigtigt og rimeligt at tiene Gud og vise ham den dyrkelse, der
tilkommer ham, og at eere ens forzeldre, som de fortjener. Positive pabud som disse, der befaler
os at udfere visse handlinger og at udvikle bestemte tilbgjeligheder, er universelt bindende; de er
"uforanderlige”. De forener i det samme feelles gode alle mennesker fra enhver af historiens
perioder, fordi de er skabt til "et feelles kald og en feelles guddommelig bestemmelse”. Disse
universelle og permanente love svarer til ting, der er erkendt af den praktiske fornuft og anvendes
pa seerlige handlinger efter samvittighedens vurdering. Det handlende subjekt tilegner sig



personligt den sandhed, der indeholdes i loven, optager denne sandhed om sit vaesen og gfarggen
til sin egen ved sine handlinger og de tilsvarende dyder. Naturlovens forbud er universelt gyldige.
De forpligter alle og enhver, altid og under alle omsteendigheder. Det drejer sig om forbud, der
forbyder en given handling semper et pro semper, uden undtagelse, fordi det at vaelge denne
adfeerdsform aldrig nogen sinde er foreneligt med viljens godhed hos den handlende person, med
dennes kald til et liv med Gud og til feellesskab med naesten. Det er forbudt - for enhver og i
ethvert tilfeelde - at overtraede disse regler. De forpligter enhver, ligegyldigt hvad det koster, til
aldrig, og begyndende med én selv, at kreenke den personlige veerdighed, der er feelles for alle.

Pa den anden side, betyder den kendsgerning, at kun de negative bud forpligter altid og under alle
omstaendigheder, ikke at forbud er vigtigere i det sande og gode liv end pligten til at gare det
gode, som de positive bud giver udtryk for. Grunden er denne: Budet om at elske Gud og naesten
har i sin dynamik ingen gvre greense, men har en lavere graense; under denne er budet ikke
lzengere overholdt. Hvad der skal ggres i enhver given situation, afhaenger desuden af
omsteendighederne, som ikke alle kan forudses; pa den anden side er der adfeerdsformer, der
aldrig, i nogen som helst situation, kan vaere en passende reaktion, som er i overensstemmelse
med personens veerdighed. Endelig, er det altid muligt, at mennesket, som resultat af tvang eller
andre omstaendigheder forhindres i at udfgre bestemte gode handlinger; men det kan aldrig blive
forhindret i at undlade at udfgre bestemte handlinger, isaer ikke, hvis den pagaeldende er rede til at
da hellere end at ggre noget ondt.

Kirken har altid leert, at man aldrig ma veelge adfeerdsformer, der er forbudt af de etiske bud, der er
udtrykt i negativ form i Det gamle og Det nye Testamente. Som vi har set, bekraefter Jesus selv, at
disse forbud ikke tillader nogen undtagelse: "Vil du ga ind til livet, s hold budene ... Du ma ikke
bega drab, du ma ikke bryde et aegteskab, du ma ikke stjeele, du ma ikke vidne falsk" (Matt.19,17-
18).

53. Vore samtidiges store interesse for historie og kultur, har faet nogle til at tvivle pa selve
naturlovens uforanderlighed og saledes pa eksistensen af "objektive normer for moral", som
geelder for alle nutidens og fremtidens mennesker sa vel som for fortidens. Er det nogen sinde
muligt, spgrger de, at betragte visse fornuftige bestemmelser, der er truffet i fortiden, som
universelt gyldige og altid bindende, nar ingen vidste noget om det fremskridt, som
menneskeheden ville gere i fremtiden?

Det ma naturligvis indremmes, at mennesket altid eksisterer i en bestemt kultur, men det ma ogsa
indrammes, at mennesket ikke er udtesmmende defineret ved netop denne kultur. Desuden viser
selve kulturernes fremskridt, at der er noget i mennesket, som gar ud over disse kulturer. Dette
"noget" er netop menneskenaturen; denne natur er i sig selv malestokken for kulturen og den
betingelse, der sikrer, at mennesket ikke blive fange af nogen af sine kulturer, men haevder sin
personlige veerdighed ved at leve i overensstemmelse med den dybe sandhed om sit vaesen. At
betvivle menneskets permanente strukturelle elementer, som er forbundet med dets egen



legemlige dimension, ville ikke blot vaere i modstrid med almindelig erfaring, men ville gare Jgs6u
henvisning til "begyndelsen" meningslas netop dér, hvor den sociale og kulturelle
tidssammenhaeng havde forvraenget den oprindelige betydning af visse moralske normer og deres
rolle (sml. Matt.19,1-9). Dette er grunden til, at kirken "fastslar, at meget bestar uforanderligt under
alle forandringer, det som har sit fundament i Kristus, han som i gar og i dag er den samme, ja til
evig tid". Kristus er "begyndelsen”, som efter at have antaget menneskenatur, definitivt belyser
den i dens grundlaeggende elementer og i dens dynamiske keerlighed til Gud og naesten.

Det er bestemt ngdvendigt at sage og opdage den mest adeekvate formulering af universelle og
permanente etiske normer i lyset af forskellige kulturelle sammenhaenge, en formulering, der bedst
ville veere i stand til uopherligt at udtrykke deres historiske relevans, til at gare dem forstaet og til
autentisk at tolke deres sandhed. Denne den etiske lovs sandhed udfolder - ligesom sandheden i
"troens skat" - gennem arhundrederne de normer, der ved at udtrykke den sandhed forbliver
gyldige i deres substans, men ma specificeres og bestemmes "eodem sensu eademque
sententia"99 i lyset af historiske omstaendigheder af kirkens laereembede, hvis afggrelse forudgas
og ledsages af arbejdet med at tolke og formulere det, der er karakteristisk for individuelle
troendes opfattelse og for teologisk overvejelse.

Il. SAMVITTIGHED OG SANDHED
Menneskets helligdom

54. Forholdet mellem menneskets frihed og Guds lov leves mest intenst i menneskets "hjerte", i
dets samvittighed. Som Det andet Vatikankoncil bemeaerker: "Inderst i sin samvittighed opdager
mennesket en lov, som det ikke giver sig selv, men som forlanger at adlydes, en rgst, som
opfordrer det til at elske og gare det gode, til at sky det onde, og som siger til hjertet, nar det er
ngdvendigt: Gar det, gar ikke det. For mennesket har en lov, som Gud har skrevet i dets hjerte. At
adlyde den er menneskets eere, og ifglge den skal det desmmes (sml.Rom.2,14-16)".

Den made, hvorpa man opfatter forholdet mellem frihed og lov, er saledes naer forbundet med ens
forstaelse af samvittigheden. De kulturelle tendenser, der er naevnt ovenfor - ifglge hvilke frihed og
lov er sat i modseetning til hinanden og holdt adskilt og friheden ophgijet, sa det graenser til
afgudsdyrkelse - fagrer her til en "kreativ" forstaelse af samvittigheden, som adskiller sig fra kirkens
traditions og dens laereembedes leere.

55.1fglge nogle teologers opfattelse er, i det mindste i visse tidligere perioder, samvittighedens
funktion blevet reduceret til en simpel anvendelse af generelle etiske normer pa individuelle
tilfeelde i en persons liv. Men de normer, fortseetter de, kan ikke forventes at forudse og respektere
alle personens enkelte konkrete handlinger, sa unikke og specielle de er. Mens sadanne normer til
en vis grad kan vaere nyttige til en korrekt vurdering af situationen, kan de ikke erstatte den



individuelle personlige afgerelse af, hvordan der bgr handles i seerlige tilfeelde. Den allerede 37
naevnte kritik af den traditionelle opfattelse af menneskenaturen og af dens betydning for det
etiske liv har faet visse forfattere til at haevde, at disse normer ikke sa meget er bindende objektive
kriterier for samvittighedens vurderinger, men et generelt perspektiv, der forsgger at hjeelpe
mennesket til at holde orden i sit personlige og sociale liv. Disse forfattere understreger ogsa den
kompleksitet, der er typisk for feenomenet samvittighed, en kompleksitet, der er dybt forbundet
med hele psykologiens og fglelsernes omrade, og med de talrige pavirkninger fra den enkeltes
kulturelle og sociale miljg. Pa den anden side vier de den starste opmaerksomhed til vaerdien af
samvittigheden, som koncilet selv definerede som "menneskets helligste kerne og helligdom, her
er det alene med Gud". Denne stemme, siges det, farer ikke sa meget mennesket til en
omhyggelig overholdelse af universelle normer som til en kreativ og ansvarlig accept af de
personlige opgaver, som er betroet det af Gud.

| deres onske om at betone samvittighedens "kreative" karakter, kalder nogle forfattere ikke
lzengere dens handlinger for "vurderinger”, men for "afgerelser": kun ved at treeffe disse afggrelser
"autonomt" ville mennesket veere i stand til at opna etisk modenhed. Nogle haevder endda, at
denne modningsproces haammes af den alt for kategoriske holdning, der benyttes af kirkens
lzereembede i forbindelse med mange etiske spgrgsmal; for dem er kirkens indgriben arsag til
ungdvendige samvittighedskonflikter.

56. For at retfeerdiggere disse holdninger har nogle forfattere foreslaet en slags dobbelt status for
etisk sandhed. Ud over det leeremaessige og abstrakte plan, ma man anerkende, at en vis mere
konkret eksistentiel betragtning kommer farst. Denne kunne ved at tage hensyn til
omstaendighederne og situationen med rette veaere grundlaget for visse undtagelser fra den
almindelige regel og saledes tillade én i praksis og med god samvittighed at gare, hvad der af
moralloven betegnes som i sig selv ondt. Saledes er der i nogle tilfeelde etableret en adskillelse
eller endda en modsaetning mellem lzeren om det bud, der geelder i almindelighed, og den
individuelle samvittigheds norm, der faktisk ville traeffe den endelige afgarelse om, hvad der er
godt, og hvad der er ondt. Pa dette grundlag geres der et forsgg pa at legitimere sakaldte
"pastorale" lgsninger i modstrid med lsereembedets leere, og for at retfeerdiggare en "kreativ"
hermeneutik, ifalge hvilken samvittigheden pa ingen made i ethvert tilfaelde er forpligtet af et
specielt forbud. Ingen kan undga at indse, at disse mader at gribe det an pa, saetter et
spargsmalstegn ved selve samvittighedens identitet i forhold til menneskelig frihed og Guds lov.
Kun den tidligere foretagne afklaring med hensyn til det pa sandhed hvilende forhold mellem frihed
og lov muligger en bedemmelse af denne "kreative" opfattelse af samvittigheden.

Samvittighedens vurdering

57. Den tekst i Romerbrevet, der har hjulpet os til fatte det vaesentlige i naturloven, viser ogsa den
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bibelske forstaelse af samvittigheden, iszer i dens szerlige forbindelse med loven: "Nar

hedningerne, der ikke har loven, af naturen ger, hvad loven siger, sa er de, uden at have en lov,
deres egen lov. De viser, at de har den gerning, som loven kraever, skrevet i deres hjerte, og
deres samvittighed optraeder som vidne, og deres tanker anklager eller forsvarer hinanden"
(Rom.2,14-15).

Ifelge Paulus konfronterer samvittigheden i en vis forstand mennesket med loven, og bliver
saledes et "vidne" for mennesket, et vidne om dets egen troskab eller utroskab med hensyn til
loven, om dets fundamentale moralske retskaffenhed eller uretfaerdighed. Samvittigheden er det
eneste vidne, fordi det, der finder sted i en persons hjerte, er skjult for alle udenforstaendes gjne.
Samvittigheden aflezegger kun sit vidnesbyrd over for personen selv. Og til gengeeld er det kun
personen selv, der kender sit eget svar til samvittighedens stemme.

58. Betydningen af denne menneskets indre dialog med sig selv kan aldrig blive tilstraekkelig
paskgnnet. Men den er ogsa en menneskets dialog med Gud, lovens ophav, menneskets
oprindelige forbillede og dets sidste mal. Bonaventura leerer, at "samvittigheden er ligesom Guds
herold og sendebud, den befaler ikke ting ud fra sin egen autoritet, men befaler dem som
stammende fra Guds autoritet, ligesom en herold, nar han forkynder kongens forordning. Det er
derfor, samvittigheden har bindende kraft". Derfor kan det siges, at samvittigheden vidner om
menneskets egen retskaffenhed eller uretfeerdighed, men sammen med dette og faktisk endda
inden, er samvittigheden vidnet om Gud selv, hvis stemme og dom gennemtraenger det inderste i
menneskets sjeel, idet den fortiter et suaviter kalder det til lydighed. "Samvittigheden lukker ikke
mennesket inde i en uoverstigelig og uigennemtraengelig ensomhed, men abner det for kaldet, for
Guds stemme. Heri og ikke i noget som helst andet ligger den moralske samvittigheds hele
mysterium og vaerdighed: den er det sted, det hellige sted, hvor Gud taler til mennesket".

59. Paulus ngjes ikke med at anerkende, at samvittigheden fungerer som et "vidne", han viser
ogsa, hvordan samvittigheden udfarer denne funktion. Han taler om "modstridende tanker", som
anklager eller forsvarer hedningerne med hensyn til deres adfaerd (sml. Rom.2,15). Udtrykket
"modstridende tanker" viser samvittighedens egentlige natur: den er en etisk dom over mennesket
og dets handlinger, en dom, der enten frikender eller fordemmer, alt efter som menneskelige
handlinger er eller ikke er i overensstemmelse med Guds lov, der er indskrevet i hjertet. | den
samme tekst taler Paulus tydeligt om dommen over handlinger, dommen over den, der er ophav til
dem, og om det gjeblik, hvor den dom vil blive afsagt definitivt: (Dette vil ske) "pa den dag, da Gud
demmer det, som skjuler sig i mennesker, efter mit evangelium ved Kristus Jesus" (Rom.2,16).

Samvittighedens vurdering er en praktisk vurdering, en vurdering, der gar det indlysende, hvad
mennesket skal gare eller ikke gare, eller som bedgmmer en handling, der allerede er udfgrt af
det. Det er en vurdering, som pa en konkret situation anvender den fornuftige anskuelse, at man



skal elske og gare det gode og undlade det onde. Den praktiske fornufts farste princip harer t?fl9
naturloven; faktisk udger det selve grundlaget for naturloven, for det udtrykker den oprindelige
viden om godt og ondt, den genspejling af Guds skabende visdom, der som en uudslukkelig gnist
(scintilla animae) skinner i ethvert menneskes hjerte. Men mens naturloven abenbarer det etisk
godes objektive og universelle krav, er samvittigheden lovens anvendelse pa et seerligt tilfaelde;
denne anvendelse af loven bliver saledes en indre befaling til den enkelte, en opfordring til at
gere, hvad der er godt, i denne seerlige situation. Samvittigheden formulerer saledes den etiske
forpligtelse i lyset af naturloven: det er forpligtelsen til at gare, hvad den enkelte gennem sin
samvittigheds arbejde ved er noget godt, som han eller hun er kaldet til at ggre her og nu. Lovens
universalitet og dens forpligtelse anerkendes og undertrykkes ikke, nar fornuften fgrst engang har
konstateret, hvordan loven skal anvendes i konkrete aktuelle situationer. Samvittighedens
vurdering fastslar "pa ultimativ vis", hvorvidt en bestemt adfeerdsform er i overensstemmelse med
loven; den formulerer den mest naerliggende norm for det etiske ved en frivillig handling, "ved at
anvende den objektive lov pa et seerligt tilfaelde".

60.Ligesom naturloven selv og al praktisk viden har samvittighedens vurdering ogsa en befalende
karakter: mennesket skal handle i overensstemmelse med den. Hvis mennesket handler imod
denne vurdering, eller i et tilfaelde, hvor det mangler vished om det rette og gode ved en handling,
det har besluttet sig til, alligevel udfgrer denne handling, demmes det af sin egen samvittighed,
som er den naermeste norm for personens etiske adfaerd. Denne fornuftinstans? vaerdighed og
dens stemmes og vurderingers autoritet stammer for sandheden om etisk godt og ondt, som den
er kaldet til at Iytte til og udtrykke. Denne sandhed tilkendegives af den "guddommelige lov",
etikkens universelle og objektive norm. Samvittighedens vurdering skaber ikke loven; den vidner
derimod om naturlovens og den praktiske fornufts autoritet med hensyn til det hgjeste gode, hvis
tiltraekning mennesket erfarer, og hvis bud det accepterer: "Samvittigheden er altsa ikke en
autonom og eksklusiv instans til at afggre, hvad der er godt, og hvad der er ondt, men derimod et
lydighedsprincip over for den objektive norm, der er dybt indpraeget i den, den norm som
begrunder og betinger dens afggrelsers overensstemmelse med de pabud og forbud, der ligger il
grund for menneskets opfarsel".

61. Sandheden om det etisk gode, som den sandhed er bekendtgjort i fornuftens lov, anerkendes
praktisk og konkret ved samvittighedens vurdering, som far én til at tage ansvar for det gode eller
det onde, man har gjort. Hvis mennesket handler ondt, vidner samvittighedens rigtige vurdering
stadig om det godes universelle sandhed, sa vel som om ondskaben i dets konkrete valg. Men
samvittighedens kendelse forbliver ogsa i mennesket som et Igfte om hab og barmhjertighed;
samtidig med at den vidner om det onde, mennesket har gjort, minder den det ogsa om dets
behov for med Guds nades hjeelp at bede om tilgivelse, om at ggre det gode og konstant udvikle
dyd.



Falgelig er det i samvittighedens praktiske vurdering, der palaegger mennesket pligten til at ué'%re
en given handling, at forbindelsen mellem frihed og sandhed viser sig. Netop af denne grund
udtrykker samvittigheden sig i "domme", som genspejler sandheden om det gode, og ikke i
vilkarlige "beslutninger”. Disse dommes modenhed og ansvarlighed - og dermed nar alt er sagt og
gjort ogsa den persons, som er deres subjekt - males ikke ved at friggre samvittigheden fra den
objektive sandhed, til fordel for en pastaet autonomi i personlige beslutninger, men derimod ved
iheerdigt at s@ge efter sandhed og ved at tillade én selv at blive ledet af den sandhed i ens
handlinger.

S@ge hvad der er sandt og godt

62. Samvittigheden er som vurderingen af en handling ikke undtaget fra muligheden for at tage
fejl. Som koncilet siger: "Det vil imidlertid ofte haende, at samvittigheden uforskyldt er forblindet, og
da mister den ikke sin veerdi. Det samme kan ikke siges om et menneske, som kun bryder sig lidt
om at s@ge ret og sandhed, eller om den samvittighed, som lidt efter lidt er blevet forblindet af
syndige vaner". | disse fa ord sammenfatter koncilet den laere, som kirken ned gennem
arhundrederne har udviklet med hensyn til den samvittighed, som tager fejl.

For at have en "god samvittighed" (1.Tim.1,5) ma man s@ge sandheden og vurdere i
overensstemmelse med denne sandhed. Som Paulus siger, ma samvittigheden "bekraeftes af
Helliganden" (sml. Rom.9,1); den ma vaere "ren" (2.Tim.1,3), den ma ikke "ga frem med snedighed
og forfalske Guds ord", men "bringe sandheden for dagen" (sml. 2.Kor.4,2). Pa den anden side
advarer Paulus ogsa de kristne: "Tilpas jer ikke denne verden, men lad jer forvandle, ved at sindet
fornyes, sa | kan skanne, hvad der er Guds vilje: det gode, det som behager ham, det fuldkomne"
(Rom.12,2).

Paulus' formaninger tilskynder os til at vaere arvagne ved at advare os om, at i vor samvittigheds
vurderinger er muligheden for fejltagelse altid til stede. Samvittigheden er ikke en ufejlbar dommer;
den kan tage fejl. Imidlertid kan samvittighedens fejltagelse skyldes en uovervindelig uvidenhed,
en uvidenhed, som subjektet ikke er klar over, og som det ikke kan overvinde af sig selv.

Koncilet minder os om, at i tilfaelde, hvor en sadan uovervindelig uvidenhed er uforskyldt, mister
samvittigheden ikke sin veerdighed, for selv, nar den far os til at handle pa en made, der ikke er i
overensstemmelse med den objektive etiske orden, fortsaetter den med at tale i sandhedens navn
om det gode, som subjektet er kaldet til at s@ge oprigtigt.

63.1 hvert tilfeelde er det altid fra sandheden, at samvittighedens vaerdighed stammer. | tilfeeldet
med den rette samvittighed, drejer det sig om den objektive sandhed, som mennesket har
modtaget; i tilfeeldet med den samvittighed, der tager fejl, drejer det sig om, hvad mennesket,
fejlagtigt, subjektivt betragter som sandt. Det er aldrig tilladeligt at forveksle en "subjektiv"



fejltagelse med hensyn til det etisk rigtige med den "objektive" sandhed, der fornuftmaessigt
foreleegges mennesket i kraft af dets mal, eller at seette den etiske vaerdi af en handling, der er
udfgrt med en sand og ret samvittighed, lig med den etiske veerdi af en handling, der er udfert ved
at fglge en samvittighed, der tager fejl. Det er muligt, at det forkerte, der er gjort som resultat af
uovervindelig uvidenhed eller uskyldig forkert vurdering, ikke kan tilregnes den handlende; men
selv i sa fald ophgrer det ikke med at veere et onde, en uorden i relation til sandheden om det
gode. Desuden bidrager en god handling, der ikke erkendes som sadan, ikke til den etiske
fuldkommenggrelse af det menneske, der udfgrer den; det gar det ikke mere fuldkomment og
hjeelper ikke til at gare det tilbgjeligt for det hgjeste gode. Derfor bar vi, inden vi for let foler os
retfaerdiggjort i vor samvittigheds navn, overveje salmens ord: "Hvem laegger maerke til uforsaetlige
synder? Rens mig for skjulte synder" (Salme 19,13). Der er synder, som vi ikke ser, men som ikke
desto mindre vedbliver med at vaere synder, fordi vi har naegtet at vandre mod lyset (sml.
Joh.9,39-41).

Som den hgjeste konkrete vurdering kompromitterer samvittigheden sin veerdighed, nar den ved
egen skyld tager fejl, hvad der kan siges om et menneske, som kun bryder sig meget "lidt om at
s@ge ret og sandhed, eller om den samvittighed, som lidt efter lidt er blevet forblindet af syndige
vaner". Jesus hentyder til den samvittighed, som er blevet misdannet, nar han siger: "QJjet er
legemets lys. Er dit gje klart, er hele dit legeme lyst; men er dit gje mat, er hele dit legeme markt.
Hvis nu lyset i dig er marke - hvilket mgrke!" (Matt.6,22-23).

64. De saledes lige citerede Jesu ord repraesenterer ogsa et kald til at udvikle vor samvittighed:; til
at gare den til genstand for vedvarende omvendelse til hvad der er sandt, og hvad der er godt. |
samme retning opfordrer Paulus os til ikke at tilpasse os denne verdens mentalitet, men til at
forvandles ved fornyelsen af vort sind (sml. Rom.12,2). Det er det hjerte, der har "omvendt" sig til
Herren og til keerlighed til, hvad der er godt, som virkelig er kilden til samvittighedens "sande" dom.
For at "sk@nne, hvad der er Guds vilje: det gode, det som behager ham, det fuldkomne"
(Rom.12,2), er kendskab til Guds lov i almindelighed bestemt ngdvendig, men det er ikke
tilstraekkeligt: det, der er vaesentligt, er en slags "connaturalitet” mellem mennesket og det sande
gode. En sadan connaturalitet har sin rod i og udvikles gennem den enkeltes dydige holdninger:
klogskab og de andre kardinaldyder og endnu inden disse af de teologiske dyder: tro, hab og
kaerlighed. Dette er meningen nar Jesus siger: "Den, der ger sandheden, kommer til lyset"
(Joh.3,21).

Kristne har i kirken og dens lzereembede en stor hjeelp til at forme deres samvittighed. Som
koncilet siger: "Idet de former deres samvittighed, skal de kristne veere opmaerksomme pa den
gudgivne laere, som kirken star inde for. Den katolske kirke er ifglge Kristi vilje en laerer i sandhed.
Dens opgave er at formulere og give en autentisk forkyndelse af den sandhed, som Kristus er, og
samtidig med autoritet udlaegge og stadfeeste de etiske principper, som fglger af menneskets
egentlige natur". Det falger heraf, at nar kirken udtaler sig om etiske spgrgsmal, haemmer den pa



ingen made de kristnes samvittighedsfrihed. Det er ikke kun, fordi samvittighedsfrihed aldrig é'rz
frihed "fra" sandheden, men altid kun frihed "i" sandheden, men ogsa fordi laereembedet ikke
bibringer den kristne samvittighed sandheder, der er fremmede for den, men derimod bringer det
de sandheder frem i lyset, som den allerede burde eje, ved at udvikle dem fra den oprindelige
trosakts udgangspunkt. Kirken stiller sig altid kun i samvittighedens tjeneste, idet den hjaelper den
til ikke ved menneskers snedighed at drives hid og did af hver laerdoms kastevind (sml. Ef.4,14),
og hjeelper den til ikke at afvige fra sandheden om, hvad der er godt for mennesket, men derimod,
isaer i mere vanskelige spagrgsmal, sikkert at na til sandheden og forblive i den.

lll. FUNDAMENTALT VALG OG SARLIGE ADFARDSFORMER
"Brug blot ikke friheden som et paskud for kadet" (Gal.5,13)

65. Den forggede interesse i vore dag for frihed har faet mange, der studerer adfeerdsvidenskaber
og teologi, til at udvikle en mere dybtgaende analyse af dens natur og dens dynamik. Det er med
rette blevet papeget, at frihed ikke kun geelder valget af den ene eller den anden saerlige handling;
den er ogsa inden for det valg, en beslutning om én selv og om at saette sit liv ind for eller imod
det gode, for eller imod sandheden, og i sidste instans for eller imod Gud. Med rette har man
betonet vigtigheden af bestemte valg, som "former" et menneskes hele etiske liv, og som tjener
som graenser inden for hvilke andre specielle dagligdags valg kan finde deres plads og fa lov til at
udvikle sig.

Nogle forfattere har imidlertid foreslaet en endnu mere radikal revision af forholdet mellem person
og handlinger. De taler om en "fundamental frihed", der er dybere end og forskellig fra valgfrihed,
og som ma tages i betragtning, hvis menneskelige handlinger skal forstas og vurderes rigtigt.
Ifalge disse forfattere skal ngglerollen i det sande og gode liv tillaegges en "fundamental
grundleeggende afggrelse”, der treeffes af den fundamentale frihed, hvorved personen foretager en
total selvbestemmelse, ikke ved en specifik og bevidst afggrelse pa refleksionens plan, men pa en
"transcendental" og "atematisk" made. Enkelte handlinger, der hidrgrer fra denne grundleeggende
afggrelse, ville kun vaere delvise og aldrig definitive forsgg pa at udtrykke det; de ville kun vaere
dets "tegn" eller symptomer. Den direkte genstand for sadanne handlinger ville ikke vaere det
absolut gode (hvor overfor personens frihed ville blive udtrykt pa et transcendentalt plan), men
enkelte (ogsa kaldet "kategoriale") goder. Efter nogle teologers opfattelse ville ingen af disse
goder, der ifglge deres natur er partielle, kunne bestemme menneskets frihed som person totalt,
heller ikke selv om det kun er ved at udfgre dem eller neegte at gagre det, at mennesket er i stand
til at udtrykke sin egen fundamentale grundleeggende afggrelse.

Der ma altsa indfgres en sondring mellem den fundamentale grundlaeggende afgarelse og
velovervejede valg af en konkret adfeerdsform. Hos visse forfattere synes denne opdeling at
tendere til at blive en adskillelse, nar de udtrykkelig begreenser etisk "godt" og "ondt" til den
transcendentale dimension, der svarer til den fundamentale grundleeggende afggrelse, og



beskriver de enkelte "timelige" valg som "rigtige" eller "forkerte" adfeerdsformer, med andre ofa?)
dem, der drejer sig om menneskets forhold til sig selv, til andre og til den materielle verden. Der
synes saledes inden for menneskelige handlinger at vaere tilvejebragt en tydelig adskillelse
mellem to etiske planer: pa den ene side det gode og det ondes orden, som afhaenger af viljen, og
pa den anden side bestemte adfaerdsformer, der vurderes som rigtige eller forkerte udelukkende
pa basis af en teknisk beregning af forholdet mellem de "ikke-etiske" eller "fysiske" goder og
onder, der faktisk falger af handlingen. Dette drives sa vidt, sa en konkret adfeerdsform, selv en,
der er frit valgt, kommer til at blive betragtet som en blot fysisk proces og ikke i overensstemmelse
med de kriterier, der anstar sig for en menneskelig handling. Den konklusion, som dette til sidst
farer til, er, at den virkelig etiske vurdering af personen forbeholdes dennes fundamentale
grundlaeggende afgarelse, og helt eller delvis lader dennes valg af enkelte handlinger, af konkrete
adfeerdsformer, ude af betragtning.

66. Der er ingen tvivl om, at den kristne morallaere, ogsa i dens bibelske rgdder, anerkender den
seerlige betydning af et fundamentalt valg, der kendetegner det sande og gode liv og forpligter
friheden pa et radikalt plan over for Gud. Det drejer sig om troens beslutning, om troslydigheden
(sml. Rom.16,26), hvorved "mennesket frivilligt helliger sig helt til Gud, skaenker Gud, som

abenbarer sig, "fuld underkastelse sa vel i sin fornuft som i sin vilje™. Denne tro, der er virksom i
keerlighed (sml. Gal.5,6), kommer fra menneskets inderste, fra dets "hjerte" (sml. Rom.10,10),
hvorfra den er kaldet til at baere frugter i gerninger (sml. Matt.12,33-35; Luk.6,43-45; Rom.8,5-10;
Gal.5,22). | dekalogen finder man som en indledning til de forskellige bud, den grundlzeggende

saetning: "Jeg er Herren, din Gud..." (2.Mos.20,2), som ved at praege deres oprindelige betydning
pa de mange og forskellige bud giver pagtens moral dens aspekt af fuldsteendighed, enhed og
dybde. Israels fundamentale afggrelse drejer sig altsa om det fundamentale bud (sml. Jos.24,14-
25; 2.Mos.19,3-8; Mik.6,8). Den nye pagts moral er pa lignende made domineret af Jesu
fundamentale kald til at fglge ham - saledes siger han ogsa til den unge mand: "Vil du veere
fuldkommen... kom sa og fglg mig" (Matt.19,21); pa dette kald ma disciplen svare med en radikal
afgarelse og et radikalt valg. Evangeliets lignelser om skatten og den meget kostbare perle, som
man szelger alle sine ejendele for, er et talende og virkningsfuldt billede pa, hvor radikal og
ubetinget den afgarelse er, som Guds rige kraever. Det radikale i afggrelsen om at fglge Jesus
udtrykkes glimrende i hans egne ord: "Den, der vil frelse sit liv, skal miste det; men den, der mister

sit liv pa grund af mig og evangeliet, skal frelse det" (Mark.8,35).

Jesu kald "kom og falg mig" betegner den stgrst mulige ophgjelse af menneskelig frihed, men
vidner dog pa samme tid om sandheden og forpligtelsen til trosgerninger og til beslutninger, der
kan beskrives som indbefattende en fundamental grundleeggende afgarelse. Vi finder en lignende
ophgjelse af menneskelig frihed i Paulus' ord: "Bradre, | blev kaldet til frihed" (Gal.5,13). Men
apostlen tilfgjer straks en alvorlig advarsel: "Brug blot ikke friheden som et paskud for kadet".
Denne advarsel er et ekko af hans tidligere ord: "Til den frihed har Kristus befriet os. Sta derfor
fast, og lad jer ikke atter tvinge under treelleag" (Gal.5,1). Paulus tilskynder os derfor til at veere
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arvagne, fordi frined altid er truet af treeldom. Og dette er netop tilfaeldet, nar en troshandling - i
betydningen af en fundamental grundleeggende afgarelse - bliver adskilt fra valget af enkelte
handlinger, som i de ovenfor omtalte tendenser.

67. Disse tendenser er derfor i modstrid med selve Skriftens leere, som betragter den
fundamentale grundlzeggende afgarelse som et aegte frihedens valg og knytter det valg teet til
enkelte handlinger. Ved sit fundamentale valg er mennesket i stand til at give sit liv retning og til
med nadens hjeelp at ga fremad mod sit mal, idet det fglger Guds kald. Men denne evne benyttes
faktisk i de enkelte valg af bestemte handlinger, hvorigennem mennesket med overlaeg ligedanner
sig med Guds vilje, visdom og lov. Det ma derfor slas fast, at den sakaldte fundamentale
grundleeggende afggrelse, i den udstraekning den er forskellig fra en altomfattende intention og
derfor en, der endnu ikke er fastlagt pa en sadan made, at den forpligter friheden, altid
virkeligg@res gennem bevidste og frie beslutninger. Netop derfor ophaeves den, nar mennesket
engagerer sin frihed i bevidste beslutninger for det modsatte, hvad angar etisk alvorlige sager.

At skille den fundamentale grundlaeggende afgarelse fra konkrete adfeerdsformer vil sige at
benaegte den etisk handlendes virkelige integritet eller personale enhed i dennes legeme og sjeel.
En fundamental grundleeggende afgerelse forstaet uden eksplicit overvejelse af de muligheder,
som den seetter i gang, og de beslutninger, som udtrykker den, yder ikke den rationelle finalitet,
der ligger i menneskets handlen og i hver af dets velovervejede beslutninger, retfaerdighed. |
virkeligheden udledes det etiske i menneskelige handlinger ikke kun fra ens intention, orientering
eller fundamentale grundlaeggende afgarelse, forstaet som en intention, der er fri for et klart
bestemt bindende indhold eller som en intention uden nogen tilsvarende positiv bestraebelse for at
opfylde det sande og gode livs forskellige forpligtelser. Etiske vurderinger kan ikke foretages uden
at tage i betragtning, hvorvidt det velovervejede valg af en specifik adfeerdsform er i
overensstemmelse med menneskets vaerdighed og hele kald. Ethvert valg indbefatter altid den frie
vilies henvisning til de goder og onder, der er angivet af naturloven som goder, der bar tilstraebes,
eller onder, der bar undgas. Nar det drejer sig om positive etiske bud, er det altid klogskabens
opgave at sla fast, at de geelder i en specifik situation, for eksempel i betragtning af andre pligter,
som kan veere vigtigere eller mere uopseaettelige. Men de etiske forbud, der forbyder bestemte
konkrete handlinger eller adfeerdsformer som i sig selv onde, tillader ikke nogen legitim
undtagelse. De giver ikke pa nogen etisk acceptabel vis plads for nogen som helst "kreativ"
modsat afgarelse". Nar farst den etiske karakter af en handling, der er forbudt af en universel
regel, er konkret erkendt, er den eneste etisk gode handling at adlyde moralloven og afsta fra den
handling, som den forbyder.

68. Her ma der tilfajes en vigtig pastoral overvejelse. Ifglge logikken i de standpunkter, der er
naevnt ovenfor, kan et menneske i kraft af en fundamental grundlaeggende afggarelse forblive tro
over for Gud uafhaengigt af, hvorvidt visse af dets handlinger er eller ikke er i harmoni med



specifikke etiske normer eller regler. | kraft af en oprindelig grundlaeggende afgarelse for
keerlighed, kunne det enkelte menneske fortsaette med at vaere moralsk godt, forblive i Guds nade
og opna frelse, ogsa selv om visse af dets specifikke adfeerdsformer med fuldt overlaeg og i en
alvorlig sag var i modstrid med Guds bud, som de er fremlagt af kirken.

| virkeligheden gar mennesket ikke kun fortabt ved at vaere utro mod den fundamentale
grundlaeggende afgarelse, hvormed det "frivilligt helliger sig helt til Gud".113 Ved enhver frivilligt
begaet dgdssynd kraenker det Gud som lovens giver og bliver som et resultat heraf skyldig over
for hele loven (sml. Jak.2,8-11), selv om det forbliver fast i troen, mister det "helligg@rende nade",
"keerlighed" og "evig salighed". Som Tridentinerkoncilet leerer: "den engang modtagne
retfaerdiggerelsens nade mistes ikke kun ved frafald, hvorved troen selv mistes, men ogsa ved
enhver anden dgdssynd".

Dgdssynd og tilgivelig synd

69. Som vi lige har set, har overvejelse over den fundamentale grundlaeggende afggrelse ogsa
faet nogle teologer til at foretage en principiel revision af den traditionelle skelnen mellem
dadssynder og tilgivelige synder. De heevder, at den modstand mod Guds lov, som forarsager
tabet af helligggrende nade - og evig fortabelse, hvis man dgr i en sadan tilstand af synd - kun
kunne veere resultatet af en handling, der engagerer personen i dens helhed: med andre ord en
fundamental grundlaeggende afggrelses handling. Ifglge disse teologer eksisterer dadssynd, som
skiller mennesket fra Gud, kun i den afvisning af Gud, der udferes pa et frihedsplan, som hverken
kan identificeres med en valghandling eller blive genstand for bevidst viden. Som felge deraf,
fortsaetter de med at sige, er det vanskeligt, i hvert fald psykologisk, at acceptere den
kendsgerning, at en kristen, der gnsker at vedblive med at vaere forenet med Kristus og med hans
kirke, sa let og ofte kunne bega dgdssynder, som dets handlingers "genstand" i sig selv
undertiden kunne tyde pa. Det ville ligeledes veere sveert at acceptere, at mennesket er i stand til i
labet af kort tid radikalt at afbryde faellesskabets band med Gud og bagefter omvende sig til ham
ved alvorlig anger. Syndens alvor, fastholder de, bgr males ved graden af frihedens engagement
hos den person, der udfgrer en handling, snarere end ved den pageeldende handlings genstand.

70. Den eftersynodale apostolske skrivelse Reconcilatio et Paenitentia fastslog igen vigtigheden
og den stadige gyldighed af en skelnen mellem dadssynder og tilgivelige synder i
overensstemmelse med kirkens tradition. Og bispesynoden i 1983, som denne skrivelse udgik fra,
"fastslog ikke blot igen Tridentinerkoncilets lzere om eksistensen og arten af dgdssynder og
tilgivelige synder, men mindede ogsa igen om, at dadssynd er synd, hvis genstand er en alvorlig
sag og ogsa begas med fuld viden og velovervejet samtykke".

Tridentinerkoncilets udtalelse ser ikke kun pa dadssyndens "alvorlige genstand”, men minder ogsa



om, at den ngdvendige betingelse derfor er "fuld viden og velovervejet samtykke". | hvert fald46
kender man bade inden for moralteologi og pastoral praksis tilfaelde, hvor en handling, som er
alvorlig pa grund af dens genstand, ikke er en dgdssynd, fordi der mangler fuld viden og
velovervejet samtykke hos den, der udfgrer handlingen. Selv i sa fald "ma der drages omsorg for
ikke at reducere dgdssynd til en "fundamental grundlazeggende afggrelses" handling - som det ofte
siges i vore dage - imod Gud", betragtet enten som en eksplicit og formel afvisning af Gud eller
ens naeste eller som en implicit og ubevidst afvisning af keerlighed. "For det drejer sig ogsa om
dadssynd, nar et menneske, af hvad grund det end ma veere, vidende og villigt veelger noget, der
er virkelig forkert. Faktisk indbefatter et sadant valg altid foragt for den guddommelige lov, en
afvisning af Guds kaerlighed til menneskeheden og hele skabningen: personen vender sig bort fra
Gud og mister keerlighed. Som fglge heraf kan den fundamentale grundlaeggende afgarelse blive
radikalt eendret af enkelte handlinger. Naturligvis kan der forekomme situationer, som er meget
komplekse og uklare ud fra et psykologisk synspunkt, og som pavirker synderens subjektive skyld.
Men fra en overvejelse af den psykologiske sfaere kan man ikke ga videre til at skabe en teologisk
kategori, hvad den "fundamentale grundleeggende afggrelse" netop er, og forsta den pa en sadan
made, at den objektivt aendrer eller rejser tvivl om den traditionelle opfattelse af dadssynd".

Adskillelsen af den fundamentale grundleeggende afgarelse fra velovervejede valg af enkelte
adfeerdsformer, der i sig selv eller i deres omsteendigheder er forkerte, som ikke ville inddrage
denne grundlaeggende afggrelse, indbefatter saledes en benaegtelse af katolsk lzere om
dadssynd: "Med hele kirkens tradition kalder vi den handling for dadssynd, hvorved mennesket
frivilligt og bevidst afviser Gud, hans lov, den kaerlighedspagt som Gud tilbyder, idet det
foretraekker at vende sig til sig selv eller til en eller anden skabt og endelig virkelighed, noget der
er i modstrid med den guddommelige vilje (conversio ad creaturam). Dette kan ske pa en direkte
og formel made, i afgudsdyrkelsens, frafaldets og ateismens synder; eller pa en tilsvarende made,
som i enhver ulydig handling mod Guds bud i en alvorlig sag".

IV. DEN ETISKE HANDLING
Teleologi og teleologismus

71. Forholdet mellem Guds lov og menneskets frihed, som har sit inderste og levende centrum i
samvittigheden, viser sig og virkeligggres i menneskelige handlinger. Det er netop gennem sine
handlinger, at mennesket opnar fuldkommenhed som menneske, som en, der er kaldet til at sage
sin Skaber af egen drift og frivilligt for at na til fuld og saligg@rende fuldkommenhed ved at holde
fast ved ham.

Menneskelige handlinger er etiske handlinger, fordi de udtrykker og afggr, om det menneske, der
udfgrer dem, er godt eller ondt. De frembringer ikke kun en forandring i forhold, der ligger uden for
mennesket, men i samme grad, som de er velovervejede valg, definerer de etisk selve den
person, der udfgrer dem, bestemmer dennes dybe andelige karaktertraek. Dette gjorde Gregor af



Nyssa klart opmaerksom pa: "Intet af, hvad der er underlagt forandring og tilbliven, forbliver nggen
sinde konstant, men gar vedvarende fra den ene tilstand til den anden, til det bedre eller det
veerre... Nu er menneskelivet altid underlagt forandring; det ma altid fgdes pa ny... Men dets
fadsel sker ikke ved en indgriben udefra, som det er tilfaeldet med legemlige vaesner...; det er
resultatet af et frit valg. Saledes er vi pa en vis made vore egne foraeldre, idet vi ved vore
beslutninger skaber os selv, som vi vil".

72. Det etiske ved handlinger bestemmes af forholdet mellem menneskets frihed og det autentisk
gode. Dette gode er grundlagt som den evige lov ved guddommelig visdom, der henordner ethvert
vaesen til dets mal: denne evige lov erkendes bade af menneskets naturlige fornuft (derfor er den
"naturlov") og - pa en hel og fuldkommen made - ved Guds overnaturlige abenbaring (derfor
kaldes den "guddommelig lov"). At handle er etisk godt, hvis frihedens valg er i overensstemmelse
med menneskets sande gode og saledes udtrykker personens frivillige henordnen sig til sit sidste
mal: Gud selv, det hgjeste gode, i hvem mennesket finder sin hele og fuldkomne lykke. Det farste
spergsmal i den unge mands samtale med Jesus: "Hvad godt skal jeg gare for at fa evigt liv?"
(Matt.19,16) far straks den afgerende forbindelse mellem den etiske handlings vaerdi og
menneskets sidste mal frem. | sit svar bekraefter Jesus den unge mands overbevisning; om, at
udfgrelsen af gode gerninger, som er befalet af den ene, som "er den gode", er den absolut
ngdvendige betingelse for og vejen til evig salighed: "Vil du ga ind til livet, sa hold budene"
(Matt.19,17). Jesu svar og hans henvisning til budene ger det ogsa klart, at vejen til det mal er
kendetegnet af respekt for den guddommelige lov, der sikrer menneskelig lykke. Kun den
handling, som er i overensstemmelse med det gode, kan veere en vej, der farer til liv.

Den fornuftige henordnen af den menneskelige handling til det sande gode og den frivillige
streeben efter det gode, som fornuften har erkendt, er etik. Derfor kan menneskelig aktivitet ikke
bedemmes som etisk rigtig, blot fordi den er et middel til at opna et eller andet af dens mal eller
simpelt hen fordi subjektets intention er god. Aktivitet er etisk rigtig, nar den vidner om og
udtrykker, at personen frivilligt henordner sig til sit sidste mal, og en konkret handling stemmer
overens med det menneskelige gode, som det af fornuften er erkendt i dets sandhed. Hvis
genstanden for den konkrete handling ikke er i overensstemmelse med personens sande gode,
ger valget af den handling vor vilje og os selv etisk onde ved saledes at bringe os i konflikt med
vort sidste mal, det hgjeste gode, Gud selv.

73. Den kristne er takket veere Guds abenbaring og troen klar over det "nye", som kendetegner
hans eller hendes handlinger som etiske; disse handlinger tilkommer det at vise enten
overensstemmelse eller uoverensstemmelse med den vaerdighed og det kald, der er skaenket den
kristne ved naden. | Jesus Kristus og i hans And, er den kristne en "ny skabning", et Guds barn,
som ved sine handlinger viser sin lighed eller ulighed med billedet af den Sgn, som er den
forstefadte blandt mange brgdre (sml. Rom.8,29), og den kristne lever sin troskab eller utroskab



mod Andens gave, og abner eller lukker sig for evigt liv, for feellesskabet i skuen, keerlighed oAéS
lykke sammen med Gud Fader, Sgn og Helligand. Som Cyrillus af Alexandria skriver, Kristus
"danner os efter sit billede pa en sadan made, sa hans guddommelige naturs treek skinner frem i
os gennem helliggarelse og retfeerdighed og det liv, som er godt og i overensstemmelse med
dyd... Hans billedes skanhed skinner frem i os, som er i Kristus, nar vi i vore gerninger viser, at vi
er gode".

Falgelig har det sande og gode liv en vaesentlig "teleologisk" karakter, fordi det bestar i den
velovervejede henordnen af menneskelige handlinger til Gud, menneskets hgjeste gode og sidste
mal (telos). Dette bekreeftes endnu engang af det spgrgsmal, den unge mand stiller til Jesus:
"Hvad godt skal jeg gere for at fa evigt liv?". Men denne henordnen til ens hgjeste mal er ikke
noget subjektivt, som kun afhaenger af ens hensigt. Det forudsaetter, at sadanne handlinger i sig
selv er i stand til at vaere henordnede til dette mal, og for sa vidt som de er i overensstemmelse
med menneskets autentiske etiske gode, garanteres af budene. Dette er, hvad Jesus selv siger til
den unge mand: "Vil du ga ind til livet, sa hold budene" (Matt.19,17).

Naturligvis drejer det sig om en sadan fornuftig og fri, bevidst og velovervejet henordnen sig, i kraft
af hvilken mennesket er "ansvarligt" for sine handlinger og underlagt Guds dom, den retfeerdige og
gode dommer, der, som Paulus minder os om, belgnner godt og straffer ondt: "For vi skal alle
fremstilles for Kristi domstol, for at enhver kan fa igen for det, han har gjort her i livet, hvad enten
det er godt eller ondt" (2.Kor.5,10).

74. Men hvad afhaenger den etiske vurdering af menneskets frie handlinger af? Hvad er det, der
sikrer denne henordnen af menneskelige handlinger til Gud? Er det det handlende subjekts
hensigt, omstaendighederne - og isaer konsekvenserne - af dets handling eller selve genstanden
for dets handling?

Dette er, hvad der traditionelt kaldes for problemet med "etikkens grundlag”. Netop hvad dette
problem angar, er der i de sidste fa artier opstaet nye eller genoplivede teologiske og kulturelle
tendenser, der kraever omhyggelig skelnen fra kirkens laereembedes side.

Visse etiske teorier, der kaldes "teleologiske" haevder at veere interesserede i, at menneskelige
handlinger er i overensstemmelse med de mal, der tilstreebes af den handlende, og med de
veerdier, der tilsigtes af denne. Kriterierne for vurderingen af det etisk rigtige i en handling drages
ud fra vaegtningen af de ikke-etiske eller fgr-etiske goder, der skal opnas, og de tilsvarende ikke-
etiske eller for-etiske veerdier, der skal respekteres. For nogle ville konkret adfeerd veere rigtig eller
forkert, alt efter om den er eller ikke er i stand til at frembringe en bedre sagernes tilstand for alle
implicerede. Rigtig adfaerd ville veere en, der var i stand til at "maksimere" goder og "minimere"
onder.

Mange af de katolske moralteologer, der bekender sig til denne retning, forsgger at distancere sig



fra utilitarisme og pragmatisme, hvor det etiske i menneskelige handlinger bedgmmes uden
hensyn til menneskets sande sidste mal. Med rette erkender de ngdvendigheden af at finde mere
palidelige fornuftargumenter for at retfaerdiggere forudsaetningerne og tilvejebringe et grundlag for
det sande og gode livs normer. Denne form for undersagelse er legitim og ngdvendig, fordi den
etiske orden, som fastlagt af naturloven, principielt er tilgeengelig for menneskelig fornuft. Desuden
er sadanne undersggelser velegnede til at made de krav, der stilles af dialog eller samarbejde
med ikke-katolikker og ikke-troende, iseer i pluralistiske samfund.

75. Men som del af fors@get pa at udarbejde en sadan fornuftig etik (af denne grund kaldes den
undertiden for en "autonom etik") eksisterer der falske Igsninger, iseer i forbindelse med en
utilstrkkelig forstaelse af genstanden for etisk handling. Nogle forfattere tager ikke nok hensyn til
det faktum, at viljen er involveret i de konkrete valg, som den treeffer: disse valg er en betingelse
for dens etiske godhed og dens henordnethed til personens sidste mal. Andre er inspireret af et
frinedsbegreb, som ser bort fra de aktuelle betingelser for dens udgvelse, fra dens objektive
forbindelse med sandheden om det gode, og fra dens bestemmelse gennem valg af konkrete
adfeerdsformer. | overensstemmelse med disse teorier, ville fri vilje hverken veere etisk underlagt
bestemte forpligtelser eller formet af sit valg, skgnt den ikke desto mindre stadig ville veere
ansvarlig for sine egne handlinger og deres konsekvenser. Denne "teleologismus" som en metode
til at opdage den etiske norm kan saledes - i overensstemmelse med terminologi og
fremgangsmader indfart fra forskellige tankestreamninger - kaldes "konsekvensialismus" eller
"proportionalismus". Den fagrste haevder, at kriteriet for rigtigheden af en bestemt made at handle
pa udelukkende drages ud fra en beregning af de forudseelige konsekvenser, der fglger af et givet
valg. Den anden fokuserer ved veegtning af de forskellige veerdier og goder, der tilstraebes,
snarere pa det erkendte forhold mellem de gode og darlige virkninger af dette valg, med henblik
pa det "st@rre gode" eller "mindre onde", der virkelig kan realiseres i en bestemt situation.

De teleologiske etiske teorier (proportionalismus, konsekvensialismus) fastholder, samtidig med at
de erkender, at etiske veerdier fastslas ved fornuft og ved dbenbaring, at det aldrig er muligt at
formulere et absolut forbud mod bestemte adfeerdsformer, som under alle omstaendigheder og i
enhver kultur ville veere i modstrid med disse veerdier. Det handlende subjekt ville ganske vist
vaere ansvarlig for at opna de tilstreebte vaerdier, men pa to mader: de vaerdier eller goder, der er
involveret i en menneskelig handling, ville fra ét synspunkt, den etiske ordens (i forhold til
egentlige etiske veerdier som keerlighed til Gud og naesten, retfeerdighed osv.), og fra et andet
synspunkt, den fgr-etiske ordens, som nogle kalder ikke-etisk, fysisk eller ontisk (i relation til de
deraf flydende fordele og ulemper bade for den handlende og for alle andre muligvis involverede
personer, som for eksempel sundhed eller sygdom, fysisk integritet, liv, dad, tab af materielle
goder osv.). | en verden, hvor godt og ondt altid er blandet sammen, og enhver god virkning
knyttet til andre og darlige virkninger, kan det etiske ved en handling bedemmes pa to forskellige
mader: dens etiske "godhed" ville blive bedemt pa basis af subjektets hensigt med hensyn til
etiske goder og dens "rigtighed" pa basis af en overvejelse af dens forudseelige konsekvenser og



af deres indbyrdes forhold. Som fglge heraf ville konkrete adfeerdsformer kunne beskrives so?nO
"rigtige" eller "forkerte", uden at det derved ville vaere muligt at bedemme viljen hos den person,
der veaelger dem, som etisk "god" eller "darlig". Pa denne made kunne en handling, som ved at
veere i modstrid med en universel negativ norm direkte kraenker goder, der betragtes som "ikke-
etiske", blive betegnet som etisk acceptabel, hvis subjektets hensigt i overensstemmelse med en
"ansvarlig" vurdering af de goder, der er involverede i den konkrete handling, fokuserer pa den
etiske veerdi, der vurderes som afggrende i situationen.

Vurderingen af konsekvenserne af handlingen, byggende pa forholdet mellem handlingen og dens
virkninger og mellem virkningerne selv, ville kun tage hensyn til den ikke-etiske orden. Det etisk
specifikke ved handlinger, det vil sige, om de er gode eller onde, ville blive bestemt udelukkende
ved personens troskab over for keerlighedens og klogskabens hgjeste veerdier, uden at denne
troskab ngdvendigvis var uforenelig med valg, der var i modstrid med bestemte etiske bud. Selv,
nar det drejer sig om noget alvorligt, bgr disse bud betragtes som praktiske normer, der altid er
relative og abne for undtagelser.

Ud fra denne synsvinkel ville velovervejet samtykke til visse adfeerdsformer, der af traditionel
moralteologi er erklaeret for utilladelige, ikke implicere et objektivt etisk onde.

Genstanden for den velovervejede handling

76. Disse teorier kan fa en vis overbevisende kraft pa grund af deres beslaegtethed med den
naturvidenskabelige mentalitet, som med rette er optaget af at indrette tekniske og gkonomiske
aktiviteter pa basis af en beregning af ressourcer og udbytter, fremgangsmader og deres
virkninger. De forsager at befri fra en voluntaristisk og arbitreer pligtetiks begraensninger, der i
sidste instans ville fare til umenneskelighed.

Sadanne teorier er imidlertid ikke trofaste over for kirkens laere, nar de mener, at de kan forsvare
velovervejede valg af adfeerdsformer, der er i modstrid med den guddommelige lov og naturloven,
som etisk gode. Disse teorier kan ikke haevde, at de bygger pa den katolske moraltradition. Skant
denne har veeret vidne til udviklingen af en kasuistik, der forsggte at fastsla de bedste metoder til
at opna det gode i bestemte konkrete situationer, er det ikke desto mindre sandt, at denne
kasuistik kun beskaeftigede sig med tilfeelde, hvor loven var usikker, og saledes blev der ikke rejst
tvivl om den absolutte gyldighed af etiske forbud, der forpligter uden undtagelse. De troende er
forpligtede til at anerkende og respektere de specifikke etiske bud, der er bekendtgjort og leert af
kirken i Guds, Skaberens og Herrens navn. Nar apostlen Paulus sammenfatter opfyldelsen af
loven i budet om at elske naesten som sig selv (sml. Rom.13,8-10), svaekker han ikke budene,
men skaerper dem, idet han afslgrer deres krav og deres alvor. Kaerlighed til Gud og til ens neeste
kan ikke adskilles fra overholdelsen af budene i den pagt, der er fornyet i Jesu Kristi blod og i
Andens gave. Det er en @re, der er karakteristisk for kristne, at adlyde Gud mere end mennesker
(sml. Ap.G.4,19; 5,29) og acceptere selv martyriet som en konsekvens ligesom Det gamle og Det
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nye Testamentes hellige maend og kvinder, der betragtes som hellige, fordi de hellere ofrede
deres liv end udfgrte den ene eller den anden bestemte handling i modstrid med tro eller dyd.

77. For at give fornuftige kriterier for en rigtig etisk beslutning, tager de ovenfor naevnte teorier
hensyn til hensigten med og konsekvenserne af menneskelig handling. Det er naturligvis
ngdvendigt at tage hensyn bade til hensigten - som Jesus staerkt haevdede i klar
uoverensstemmelse med de skriftkloge og farisaeerne, der meget detaljeret pabgd visse ydre
skikke uden at haefte sig ved hjertet (sml. Mark.7,20-21; Matt.15,19) - og de goder, der opnas, og
de onder, der undgas som fglge af en bestemt handling. Det kreever ansvarlighed. Men
overvejelsen af disse konsekvenser og ogsa af hensigterne er ikke nok til at bedemme den
moralske kvalitet af et konkret valg. Vaegtningen af de forudseelige goder og onder som
konsekvensen af en handling er ikke en fyldestgarende metode til at afgare, om valget af den
konkrete adfeerdsform "efter dens beskaffenhed" eller "i sig selv" er etisk god eller ond, tilladt eller
forbudt. De forudseelige konsekvenser er del af de af handlingens omstaendigheder, som, selv om
de er i stand til at formindske alvoren af en ond handling, alligevel ikke kan aendre dens etiske
beskaffenhed.

Desuden kan enhver indse vanskeligheden ved eller snarere umuligheden af at vurdere alle de
gode og onde konsekvenser og virkninger - defineret som ikke-etiske - af ens egne handlinger: en
udtemmende fornuftig kalkulation er ikke mulig. Hvordan kan man sa give sig til at fastsaette
forhold, der afhaenger af en bedemmelse, hvis kriterier forbliver uklare? Hvordan skulle en absolut
forpligtelse kunne begrundes pa basis af sa tvivisomme kalkulationer?

78. Det etiske ved den menneskelige handling afhaenger primaert og fundamentalt af den
"genstand", der fornuftmeessigt er valgt af den frie vilje, som det er pavist i Thomas af Aquins
skarpsindige analyse, der stadigt geelder den dag i dag. For at kunne fatte den genstand for en
handling, som karakteriserer den handling som etisk, er det derfor ngdvendigt selv at se det ud fra
den handlende persons perspektiv. Genstanden for en viljeshandling er faktisk en frit valgt
adfeerdsform. | samme grad, som den er i overensstemmelse med fornuftens orden, er den arsag
til villens godhed; den ger os moralsk mere fuldkomne, og gar os tilbgjelige til at erkende vort
sidste mal i den fuldkommen gode, oprindelige keerlighed. Ved en given moralsk handlings
genstand kan man derfor ikke mene en proces eller en tildragelse i den kun fysiske orden, der ma
vurderes pa grundlag af dens egnethed til at frembringe en given sagernes tilstand i den ydre
verden. Derimod er den genstand det naermeste mal for en velovervejet beslutning, der
bestemmer viljeshandlingen for den handlende persons vedkommende. Som falge heraf laerer
Den Katolske Kirkes Katekismus, at "der er visse specifikke adfeerdsformer, som det altid er
forkert at veelge, for at vaelge dem indbefatter en uorden i viljen, det vil sige et etisk onde". Og
Thomas af Aquin bemaerker, at "det ofte heender, at mennesket handler med en god hensigt, men
uden andeligt udbytte, fordi det mangler en god vilje. Lad os sige, at en eller anden stjaeler for at



give de fattige mad; i dette tilfeelde mangler viljens retskaffenhed, selv om hensigten er god.
Falgelig kan intet ondt, der gares med en god hensigt, undskyldes. ?0g skulle vi sa ggre ondt, for
at det gode kan komme, sadan som nogle bagtaler os for og pastar, at vi siger? De far den dom,
de fortjener!? (Rom.3,8)".

Grunden til, at en god hensigt ikke i sig selv er tilstraekkelig, men at et rigtigt valg af handlinger
ogsa er ngdvendigt, er den, at den menneskelige handling afhaenger af dens genstand, af hvorvidt
genstanden kan eller ikke kan henordnes til Gud, den ene, der "er den gode", og saledes bevirker
personens fuldkommenhed. En handling er derfor god, hvis dens genstand er i overensstemmelse
med personens gode med hensyn til de goder, der er etisk relevante for den pagaeldende. Kristen
etik, der haefter sig seerligt ved den etiske genstand, naegter ikke at tage den indre "teleologi” i
handlingen i betragtning, for sa vidt som den sigter mod at fremme personens sande gode; men
den erkender, at det kun virkelig tilstraebes, nar menneskenaturens vaesentlige elementer
respekteres. Den menneskelige handling, der er god, hvad dens genstand angar, kan ogsa
henordnes til dens sidste mal. Den samme handling far sa sin sidste og afggrende
fuldkommenhed, nar viljen virkelig henordner den til Gud gennem keerlighed. Som
moralteologernes og skriftefaedrenes vaernehelgen laerer: "Det er ikke nok at ggre gode gerninger;
de ma ogsa udfares godt. For at vore gerninger skal veere gode og fuldkomne, ma de udferes
med den eneste hensigt at behage Gud".

"Det i sig selv onde": det er ikke tilladt at gagre noget ondt, for at der kan komme noget godt ud af
det (sml. Rom.3,8)

79. Man ma derfor afvise den tese, der er karakteristisk for teleologiske og proportionalistiske
teorier, som haevder, at det er umuligt at betegne noget som etisk ondt efter dets art - dets
"genstand" - det velovervejede valg af bestemte adfeerdsformer eller specifikke handlinger uden
en overvejelse af den hensigt, for hvilken valget blev truffet, eller helheden af de forudseelige
konsekvenser af den handling for alle bergrte personer.

Det primaere og afggrende element for etisk vurdering er den menneskelige handlings genstand,
som fastslar, om den kan henordnes til det gode og til det sidste mal, som er Gud. Om den kan
det, fattes af fornuften i selve menneskets vaesen, betragtet i dets hele sandhed og derfor i dets
naturlige tilbgjeligheder, dets motivationer og dets endelige afggrelser, der altid ogsa har en
andelig dimension. Det er netop disse, der er indholdet i naturloven og derfor det ordnede
kompleks af "personlige goder", som tjener "personens gode"; det gode, som er personen selv og
dens fuldendelse. Det er de goder, der beskyttes af budene, som ifalge Thomas af Aquin
indeholder hele naturloven.

80. Fornuften bekreefter, at der er genstande for den menneskelige handling, som ifglge selve
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deres natur "ikke kan henordnes til Gud", fordi de radikalt er i modstrid med det gode for

personen, der er skabt i hans billede. Det er disse handlinger, der i kirkens moraltradition er blevet
kaldt "i sig selv onde" (intrinsece malum): sadan er de altid og per se, med andre ord, pa grund af
selve deres genstand, og helt uafhaengig af de skjulte motiver hos den, der handler, og af
omstaendighederne. Falgelig, uden pa mindste made at benaegte den indflydelse pa etikken, der
udgves af omsteendigheder og isaer af hensigter, leerer kirken, at "der eksisterer handlinger, som
per se og i sig selv, uafheengig af omsteendighederne, altid er virkeligt forkastelige pa grund af
deres genstand". Det andet Vatikankoncil giver selv, idet det taler om den respekt, man skylder
den menneskelige person, mange eksempler pa sadanne handlinger: "Alt det desuden, som
strider mod livet, sasom mord i enhver form, folkemord, fosterdrab, barmhjertighedsdrab eller
selvmord - alt det som kreenker menneskets personlige integritet, sdsom lemlaestelse, fysisk eller
psykisk tortur, forsag pa at gve moralsk tvang - alt det som kraenker menneskeveerdet, som
umenneskelige livsforhold, vilkarlig faeangsling, deportation, slaveri, prostitution, keb og salg af
kvinder eller bgrn - uvaerdige arbejdsvilkar, som nedveerdiger arbejderen til at blive et
profitredskab i stedet for et frit og ansvarligt individ: Alt dette og andre lignende forhold er
forkastelige. De fordeerver den menneskelige civilisation, men vanaerer dem, som baerer skylden
for uretten, langt mere end dem, som lider uret. Og de kraenker i hgj grad Skaberens sere".

Hvad angar handlinger, der i sig selv er onde, og med hensyn til praeventionsmetoder, hvorved
den aegteskabelige akt med vilje gares ufrugtbar, laerer pave Paul VI: "Hvad angar princippet om
"det mindre onde", er det ganske vist undertiden tilladt at tale et mindre etisk onde for at undga et
stagrre eller give plads for et hgjere gode, men det er dog aldrig tilladt, selv ikke af tungtvejende
grunde, at gare ting, der er slette i sig selv, for at opna noget godt (sml. Rom.3,8); det er ikke
tilladt direkte at ville ggre noget, der i sig selv er i modstrid med den etiske orden og derfor
uveerdigt for mennesket, selv om det sker med det formal at beskytte eller fremme veerdier for den
enkelte, for familien eller samfundet".

81. Ved at leere, at der eksisterer handlinger, der i sig selv er onde, accepterer kirken Den hellige
Skrifts laere. Apostlen Paulus siger med eftertryk: "Far ikke vild: Hverken utugtige eller

afgudsdyrkere eller aegteskabsbrydere eller maend, der ligger i med maend, eller tyve eller griske
mennesker, ingen drukkenbolte, ingen spottere, ingen rgvere skal arve Guds rige" (1.Kor.6,9-10).

Hvis handlinger er onde i sig selv, kan en god hensigt eller saerlige omstaendigheder formindske
det onde ved dem, men kan ikke fjerne det. De forbliver "uhjeelpeligt" onde handlinger; per se og i
sig selv kan de ikke henordnes til Gud eller til personens gode. "Hvad angar handlinger, der i sig
selv er synder (cum iam opera ipsa peccata sunt)", skriver Augustin, "som tyveri, utugt,
gudsbespottelse, hvem ville vove at haevde, at hvis de blev gjort ud fra gode motiver (causis
bonis), ville de ikke leengere vaere synder, eller, hvad der er endnu mere absurd, at de ville vaere
synder, der er berettigede?".

Falgelig kan omstaendigheder eller hensigter pa grund af en handlings genstand aldrig forvandle
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en handling, der i sig selv er ond, til en handling, der er "subjektivt" god eller kan forsvares som et
valg.

82. Desuden er en hensigt god, nar den som sit formal har personens sande gode med henblik pa
dennes sidste mal. Men handlinger, hvis genstand "ikke kan henordnes" til Gud, og som er
"uveerdige for den menneskelige person", er altid og i alle tilfeelde i modstrid med dette gode.
Falgelig er respekt for normer, som forbyder sadanne handlinger, og som forpligter semper et pro
semper, det vil sige uden nogen undtagelse, ikke blot ingen hindring for en god hensigt, men er
faktisk det grundlaeggende udtryk for den.

Laeren om genstanden som en kilde til etik er en autentisk forklaring af den bibelsk etik i pagten og
i budene, i kaerligheden og i dyderne. Den etiske beskaffenhed af en menneskelig handling
afhaenger af denne troskab mod budene som et udtryk for lydighed og for keerlighed. Af denne
grund - vi gentager - ma den mening afvises som forkert, der fastholder, at det er umuligt at
betegne det velovervejede valg af visse adfeerdsformer eller bestemte handlinger som etisk onde
ud fra deres beskaffenhed, uden at tage hgjde for den hensigt, som var arsag til valget, eller til alle
de forudseelige konsekvenser af den handling for alle bergrte personer. Uden den fornuftige
afggrelse af det etiske i menneskelig handling, som fastslaet ovenfor, ville det vaere umuligt at
pasta, at der eksisterer "objektive moralske principper", og at fastseette nogen enkelt norm, hvis
indhold uden undtagelse ville veere bindende. Dette ville veere til skade for menneskeligt
broderskab og for sandheden om det gode, og ville samtidig veere gdelaeggende for det kirkelige
feellesskab.

83. Det er indlysende, at i spgrgsmalet om det etiske ved menneskelige handlinger, og iszer
speargsmalet, om der eksisterer handlinger, der i sig selv er onde, finder vi os stillet over for
spergsmalet om mennesket selv, om dets sandhed og om de etiske konsekvenser af at flygte fra
den sandhed. Ved at anerkende og lzere, at der eksisterer noget i sig selv ondt i givhe
menneskelige handlinger, forbliver kirken tro mod den fulde sandhed om mennesket: saledes
respekterer og stetter den mennesket i dets veerdighed og dets kald. Fglgelig ma den afvise de
ovenfor fremsatte teorier, som er i modstrid med denne sandhed.

Keere Brgdre i bispeembedet, vi ma ikke lade os ngje med blot at advare de troende om visse
etiske teoriers fejl og farer. Vi ma farst af alt vise den tiltreekkende straleglans i den sandhed, som
er Jesus Kristus selv. | ham, som er sandheden (sml. Joh.14,6), kan mennesket gennem sine
gode handlinger helt forsta og fuldkomment leve sit kald til frihed i lydighed mod den
guddommelige lov, der er sammenfattet i budet om kaerlighed til Gud og naesten. Og dette er,
hvad der sker gennem Helligandens, sandhedens, frihedens og keerlighedens Ands gave: | ham
bliver vi i stand til at tilegne os loven, til at modtage den og leve den som den sande personlige
friheds motiverende kraft: "frihedens fuldkomne lov" (Jak.1,25).
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KAPITEL TRE

"FOR AT KRISTI KORS IKKE SKAL BLIVE TIL TOM TALE" (1.Kor.1,17)

DET ETISK GODE FOR KIRKENS OG VERDENS LIV
"Til den frihed har Kristus befriet os" (Gal.5,1)

84. Det fundamentale spgrgsmal, som de ovenfor naevnte moralteorier stiller pa en saerlig
overbevisende made, drejer sig om menneskets frihed i forhold til Guds lov; det er i sidste instans
spergsmalet om forholdet mellem frihed og sandhed.

Ifalge kristen tro og kirkens leere "farer kun den frihed, der underordner sig sandheden, den
menneskelige person til dens sande gode. Det gode for personen er at vaere i sandheden og gare
sandheden".

En sammenligning mellem kirkens laere og nutidens sociale og kulturelle situation viser straks
tydeligt det akutte behov for kirken selv til at udvikle en intens pastoral indsats netop med hensyn
til dette fundamentale spargsmal. "Dette vaesentlige band mellem sandhed, det gode og frihed har
nutidens kultur for en stor del mistet blikket for. Som et resultat heraf er det at hjeelpe mennesket
til at genopdage dette en af de seerlige forudsaetninger for kirkens sendelse til verdens frelse.
Pilatus? spgrgsmal: "Hvad er sandhed" genspejler den sgrgelige radvildhed hos et menneske, der
ofte ikke leengere ved, hvem det er, hvorfra det kommer, og hvor det gar hen. Derfor er vi ikke sa
sjeeldent vidne til den menneskelige persons frygtelige styrten sig ind i situationer, der forer til
gradvis selv-gdeleeggelse. Der er nogle, der mener, at det tilsyneladende ikke lzengere er
ngdvendigt at anerkende det vedvarende absolutte af nogen som helst etisk veerdi. Alle vegne
oplever vi foragt for menneskeligt liv efter undfangelsen og inden fadslen; den vedvarende
kreenkelse af personens grundlaeggende rettigheder; den utilbarlige gdelaeggelse af goder, der er
minimum af, hvad der er ngdvendigt for et menneskeligt liv. Ja, der er sket noget endnu mere
alvorligt: mennesket er ikke laengere overbevist om, at det kun er i sandheden, det kan finde
frelse. Sandhedens frelsende kraft bevivles, og friheden alene, lgsrevet fra enhver objektivitet, er
overladt til selv at afgare, hvad der er godt, og hvad der er ondt. Denne relativisme bliver pa
teologiens omrade til en manglende tillid til Guds visdom, som vejleder mennesket med
moralloven. Konkrete situationer stilles pa uheldig vis op imod morallovens bud, og det fastholdes
heller ikke lzengere, at til syvende og sidst er Guds lov altid menneskets ene sande gode".

85.Den sondring, som kirken udfgrer med hensyn til disse etiske teorier er ikke kun begraenset til
at fordegmme og gendrive dem. Pa en positiv made forsgger kirken med stor kaerlighed at hjaelpe



alle de troende til at danne en samvittighed, som kan foretage vurderinger og fare til beslutnir?ger i
overensstemmelse med sandheden ved at fglge apostlen Paulus' formaning: "Tilpas jer ikke
denne verden, men lad jer forvandle, ved at sindet fornyes, sa | kan skgnne, hvad der er Guds
vilje: det gode, det som behager ham, det fuldkomne" (Rom. 12,2). Denne kirkens indsats finder
sin stgtte - "hemmeligheden" i dens opdragende styrke -ikke sa meget i lseremaessige udtalelser
og pastorale opfordringer til arvagenhed, som i konstant at have blikket rettet mod Herren Jesus.
Hver dag ser kirken pa Kristus med aldrig svigtende keerlighed, i fuld bevidsthed om at det sande
og endelige svar pa det etiske spgrgsmal ligger i ham alene. Pa en saerlig made er det i den
korsfaestede Kristus, at kirken finder svaret pa det spargsmal, der foruroliger sa mange
mennesker i dag: hvordan kan lydighed mod universelle og uforanderlige etiske normer respektere
det unikke og det individuelle i personen og ikke repraesentere en trussel mod hans eller hendes
frihed og veerdighed. Kirken gar apostlen Paulus' bevidsthed om den sendelse, han har modtaget,
til sin egen: "Kristus sendte mig... for at forkynde evangeliet, dog ikke med talekunstens visdom,
for at Kristi kors ikke skal blive til tom tale... Men vi praediker Kristus som korsfeestet, en forargelse
for jgder og en darskab for hedninger; men for dem, der er kaldet, jgder savel som graekere,
praediker vi Kristus som Guds kraft og visdom" (1.Kor.1,17.23-24). Den korsfaestede Kristus
abenbarer den autentiske mening med frihed; han lever den fuldt ud i den totale skaenken sig selv
og kalder sine disciple til at tage del i hans frihed.

86. Fornuftig overvejelse og daglig erfaring viser den svaghed, som kendetegner menneskets
frined. Den frihed er virkelig, men begraenset: dens absolutte og ubetingede oprindelse er ikke i
den selv, men i det liv, hvori den er anbragt, og som pa én og samme tid repraesenterer bade en
begraensning og en mulighed for den. Menneskelig frihed tilhgrer os som skabninger; det er en
frined,der er givet som en gave, en der skal modtages som et seedekorn og dyrkes med ansvar.
Den er en vaesentlig del af det skabte billede, der er grundlaget for personens veerdighed. | denne
frihed er der en genklang af det oprindelige kald, hvorved Skaberen kalder mennesket til det
sande gode, og mere endnu, gennem Kristi abenbaring, til at blive hans ven og have del i hans
eget guddommelige liv. Det er pa samme tid umistelig selv-besiddelse og abenhed mod alt, hvad
der er til, ved at ga ud over sig selv for at kende og elske neesten. Friheden har altsa sin rod i
sandheden om mennesket og er i sidste instans rettet mod feellesskab.

Fornuft og erfaring bekreefter ikke blot den menneskelige friheds svaghed; de bekraefter ogsa dens
tragiske aspekter. Mennesket opdager, at dets frihed pa en eller anden mystisk vis er tilbgjelig til
at svigte denne abenhed mod det sande og det gode, og at det alt for tit foretreekker at veelge
endelige, begreensede og flygtige goder. Ja, mere endnu, inden for disse fejltagelser og negative
beslutninger skimter mennesket kilden til et dybt oprar, der far det til at afvise det sande og det
gode for at opstille sig selv som sit eget absolutte princip: "l bliver som Gud" (1.Mos.3,5). Falgelig
har friheden selv brug for at blive befriet. Det er Kristus der ggr fri: han "har befriet os til den frihed"
(sml. Gal.5,1).
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87. Kristus abenbarer farst og fremmest, at den frimodige og uforbeholdne accept af sandheden
er betingelsen for autentisk frihed: "I skal leere sandheden at kende, og sandheden skal gare jer
frie" (Joh.8,32). Det er sandheden, der ggr os fri over for verdslig magt, og som giver styrken til at
udholde martyriet. Saledes var det med Jesus over for Pilatus: "Derfor er jeg fadt, og derfor er jeg
kommet til verden, for at jeg skal vidne om sandheden" (Joh.18,37). De, der virkeligt tilbeder Gud,
ma derfor tilbede ham "i and og sandhed" (Joh.4,23): i denne tilbedelse bliver de frie. Tilbedelse af
Gud og et forhold til sandheden er i Jesus Kristus abenbaret som det dybeste grundlag for frihed.

Desuden abenbarer Jesus ved hele sit liv og ikke blot ved sine ord, at frihed opnas i keerlighed,
det vil sige ved at give sig selv. Han, der siger: "Stgrre keerlighed har ingen, end den at saette sit
liv til for sine venner" (Joh.15,13), gar frivilligt sin lidelse i made (sml. Matt.26, 46), og i lydighed
mod Faderen giver han pa korset sit liv for alle mennesker (sml. Fil.2,6-11). Overvejelsen af den
korsfeestede Jesus er saledes den kongevej, som kirken ma ga ad hver eneste dag, hvis den
gnsker at forsta den fulde betydning af frihed: at give sig selv i tieneste over for Gud og ens
brgdre. Faellesskab med den korsfeestede og opstandne Herre er den aldrig ophgrende kilde,
hvorfra kirken uopherligt tapper for at leve i frihed, for at give sig selv og for at tjiene. Som
kommentar til verset i Salme 100 "Tjen Herren under gleedessang" siger Augustin: "l Herrens hus
er slaveriet frit. Det er frit, fordi det ikke tjener af n@gdvendighed, men af keerlighed... Keerligheden
bar gare dig til en tjener, ganske ligesom sandheden har gjort dig fri... du er pa samme tid bade en
tiener og fri: tjener, fordi du er blevet det; fri, fordi du er elsket af Gud din Skaber, ja, du er ogsa
blevet i stand til at elske din Skaber... Du er Herrens tjener og du er Herrens frigivne. Sag ikke
efter en frihed, som vil fare dig langt bort fra din befriers hus!"

Kirken og ethvert af dens medlemmer er saledes kaldet til at deltage i den korsfaestede Kristi
munus regale (sml. Joh.12,32), til at have del i Menneskesgnnens nade og ansvar, han, der ikke
kom "for at lade sig tjene, men for selv at tjene og give sit liv som Igsesum for mange"
(Matt.20,28).

Jesus er saledes den levende, personlige sammenfatning af fuldkommen frihed i total lydighed
mod Guds vilje. Hans korsfaestede legeme abenbarer helt den ubrydelige forbindelse mellem
frihed og sandhed, ligesom hans opstandelse fra de dade er den sterste ophgijelse af
frugtbarheden og den frelsende kraft i en frihed, der leves i sandhed.

Vandre i lyset (sml. Joh.1,7)

88. Forsgget pa at saette frihed i modseetning til sandhed og faktisk adskille dem radikalt, er
konsekvensen, udslaget og fuldbyrdelsen af en anden mere alvorlig og edelaeggende opdeling,
som adskiller tro fra etik.

Denne adskillelse er en af kirkens voldsomste pastorale bekymringer i vore dages voksende



sekularisme, hvor mange, ja alt for mange, mennesker teenker og lever, "som om Gud ikke
eksisterede". Vi taler om en mentalitet, som ofte pa en dyb, udstrakt og altomfattende made
angriber holdninger og adfeerd selv hos kristne, hvis tro svaekkes og mister sin karakter af at veere
et nyt og originalt kriterium for taeenken og handlen i personligt liv, familieliv og samfundsliv. | en
kultur, der i udstrakt grad er afkristnet, viser kriterier, der benyttes selv af troende, nar de feelder
domme og treeffer beslutninger, sig ofte som fremmede for eller endda i modsaetning til
evangeliets.

Det er derfor ngdvendigt, at kristne genopdager troens nyhed og dens kraft til at bedemme en
almindelig udbredt og alt gennemtraengende kultur. Som apostlen Paulus formaner os: "Engang
var | mgrke, men nu er | lys i Herren; lev som lysets barn, for lysets frugt er lutter godhed,
retfaerdighed og sandhed; lad kun det geelde, som behager Herren, og tag ikke del i mgrkets
frugteslase gerninger, men afslgr dem... Se derfor til, hvordan | lever, ikke som uvise, men som
vise. Brug det gunstige gjeblik, for dagene er onde" (Ef.5,8-11.15-16; sml. 1.Tess.5,4-8).

Det er ngdvendigt at genopdage og endnu engang fremstille den kristne tros autentiske
virkelighed, for troen er ikke blot en raekke saetninger, der skal accepteres med intellektuelt
samtykke. Derimod er tro en levet erkendelse af Kristus, en levende erindring om hans bud, og en
sandhed, der skal leves. Et ord er i hvert fald ikke virkelig modtaget, far det omsaettes i handling,
for det er udfgrt i praksis. Tro er en beslutning, der involverer hele ens eksistens. Den er et made,
en dialog, et keerlighedens og livets feellesskab mellem den troende og Jesus Kristus, som er
vejen, sandheden og livet (sml.Joh.14,6). Den indbefatter en tillidsfuld given sig til Kristus, hvad
der gar det muligt for os at leve, som han levede (sml. Gal.2,20), i dyb kaerlighed til Gud og til vore
brgdre og sgstre.

89. Tro har ogsa et etisk indhold. Den fremkalder og kraever et konstant livsengagement; den
medfarer og fuldkommenggr accepten og overholdelsen af Guds bud. Som Johannes skriver,
"Gud er lys, og der er intet marke i ham. Hvis vi siger, at vi har feellesskab med ham, men vandrer
i market, lyver vi og gar ikke sandheden... Og deraf kan vi vide, at vi kender ham: hvis vi holder
hans bud. Den, der siger: "Jeg kender ham", men ikke holder hans bud, er en Iggner, og
sandheden er ikke i ham; men den, der holder fast ved hans ord, i ham er Guds keerlighed i
sandhed fuldendt. Deraf ved vi, at vi er i ham. Den, der siger, at han bliver i ham, skylder ogsa
selv at leve sadan, som han levede" (1.Joh.1,5-6; 2,3-6).

Gennem det sande og gode liv bliver tro til "bekendelse", ikke blot over for Gud, men ogsa over for
mennesker: den bliver vidnesbyrd. "l er verdens lys", sagde Jesus; "En by, der ligger pa et bjerg
kan ikke skjules. Man taender heller ikke et lys og saetter det under en skaeppe, men i en stage, sa
det lyser for alle i huset. Saledes skal jeres lys skinne for mennesker, sa de ser jeres gode
gerninger og priser jeres fader, som er i himlene" (Matt.5,14-16). Disse gerninger er frem for alt
keerlighedens (sml. Matt.25,31-46) og den eegte friheds, som viser sig og leves ved at give sig
selv, endda lige til at give sig selv totalt, ligesom Jesus, der pa korset "har elsket kirken og



hengivet sig for den" (Ef.5,25). Kristi vidnesbyrd er kilden til, modellen og normen for hans
disciples vidnesbyrd, for de er kaldet til at vandre den samme vej: "Hvis nogen vil fglge efter mig,
skal han forneegte sig selv og daglig tage sit kors op og felge mig" (Luk.9,23). Keerlighed i
overensstemmelse med evangeliets radikale krav kan fgre den troende til martyriets hgjeste
vidnesbyrd. Endnu engang betyder dette at efterligne Jesus, som dgde pa korset: "l skal ligne Gud
som hans kaere bgrn", skriver Paulus til de kristne i Efesus, "og vandre i keerlighed,ligesom Kristus
elskede os og gav sig selv hen for os som en gave og et offer til Gud, en liflig duft" (Ef.5,1-2).

Martyriet, forherligelsen af Guds lovs ukraenkelige hellighed

90. Forholdet mellem tro og etik straler i al sin glans i den ubetingede respekt, som man skylder
hvert menneskes personlige veerdigheds vedholdende krav, krav der forsvares af de etiske
normer, der uden undtagelse forbyder handlinger, der er onde i sig selv. Den etiske norms
universalitet og uforanderlighed viser og tjener pa samme tid til at forsvare den personlige
veerdighed og ukraenkelighed hos mennesket, pa hvis ansigt Guds straleglans genspejles (sml.
1.Mos.9,5-6).

Det uacceptable ved "teleologiske", "konsekvensialistiske" og "proportionalistiske" etiske normer,
som benaegter eksistensen af negative etiske normer, med hensyn til bestemte adfaerdsformer,
normer der geelder uden undtagelse, bekraeftes pa en seerlig tydelig made af det kristne
martyrium, som altid har ledsaget og selv i vore dage vedbliver med at ledsage kirkens liv.

91. Allerede i Det gamle Testamente finder vi beundringsvaerdige vidnesbyrd om troskab mod
Guds hellige lov, endda lige til en frivillig accept af daden. Et glimrende eksempel er historien om
Susanna: som svar til de to uretfaerdige dommere, der truede med at fa hende demt til deden, hvis
hun naegtede at give efter for deres syndige lidenskab, siger hun: "Traengsler omgiver mig pa alle
sider; thi gar jeg dette, er dgden mig vis; og lader jeg veere at gare det, kan jeg ikke undslippe
eders haender; dog vil jeg hellere lade veere at gore det og sa falde i eders haender, fremfor at
synde imod Herren" (Dan.13,22-23). Susanna, som foretraekker at "falde uskyldig" i dommernes
haender, vidner ikke blot om sin tro og tillid til Gud, men ogsa om sin lydighed mod sandheden og
mod det absolutte i den etiske orden. Ved sin beredvillighed til at dg som martyr, forkynder hun, at
det er ikke rigtigt at ggre, hvad Guds lov betegner som ondt, for derved at opna noget godt.
Susanna veelger for sig selv, den "bedre del", som for hendes vedkommende var et helt klart
kompromislgst vidnesbyrd til sandheden om det gode og til Israels Gud. Ved sine handlinger
abenbarede hun Guds hellighed.

Ved Det nye Testamentes daggry gav Johannes Dgber, der ikke kunne lade vaere med at tale om
Herrens lov og afslog ethvert kompromis med det onde, sit liv, idet han "dgde som martyr for
sandhed og ret", og saledes blev forlgber for Messias ved den made, han dgde pa (sml.
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Mark.6,17-29). "Han, som kom for at vidne om lyset, og som af netop dette lys, som er Kristus,
blev fundet vaerdig til at blive kaldt en breendende og skinnende lampe, blev kastet i feengslets
marke... Han, som det blev forundt at dgbe verdens Forlgser, blev saledes dgbt i sit eget blod".

| Det nye Testamente finder vi mange eksempler pa Kristi efterfalgere, begyndende med diakonen
Stefanus (sml. Ap.G.6,8-7,60) og apostlen Jakob (sml. Ap.G.12,1-2), som begge dade som
martyrer for at forkynde deres tro pa og deres keerlighed til Kristus, og ikke ville fornaegte ham. |
dette fulgte de Herren Jesus, som "aflagde den gode bekendelse" (1.Tim.6,13) over for Kajfas og
Pilatus, idet han bekraeftede sandheden om sit budskab pa bekostning af sit liv. Tallgse andre
martyrer accepterede forfalgelse og dad hellere end at udfgre den gudsbespottelige handling med
at braende rogelse foran kejserens statue (sml. Joh.Ab.13,7-10). De naegtede endda at foregive en
sadan tilbedelse og gav derved et eksempel pa pligten til at afsta fra at udfere selv en enkelt
konkret handling i modstrid med Guds lov og trosvidnesbyrdet. Ligesom Kristus selv, stolede de
lydigt pa Faderen og overgav deres liv til ham, som alene kunne frelse dem fra daden (sml.
Hebr.5,7)

Kirken fremfarer eksemplet pa talrige helgener, der vidnede om og forsvarede etisk sandhed lige
til at lide martyriet, og som foretrak dgden frem for blot en enkelt dadssynd. Ved at ophgje dem til
altrenes aere, har kirken stadfaestet deres vidnesbyrd og erkleeret deres vurdering for rigtig, for
keerligheden til Gud indbefatter forpligtelsen til at respektere hans bud, selv under de frygteligste
omsteendigheder, og vaegringen ved at lade hant om disse bud, selv om det er for at redde livet.

92. Nar martyriet accepteres som en bekraeftelse af den etiske ordens ukreenkelighed, er det et
stralende vidnesbyrd bade om Guds lovs hellighed og om ukreenkeligheden af den personlige
veerdighed hos mennesket, der er skabt i Guds billede og lighed. Denne vaerdighed ma aldrig
forklejnes eller betvivles, heller ikke med gode hensigter, hvilke vanskeligheder der end er
forbundet dermed. Jesus advarer os pa det strengeste: "Hvad hjeelper det et menneske at vinde
hele verden og bade med sit liv?" (Mark.8,36).

Martyriet afviser som falsk og illusorisk enhver "menneskelig betydning"”, som man, selv under
"exceptionelle" omstaendigheder vil tillzegge en handling, der i sig selv er etisk ond. Faktisk
afslgrer det endnu tydeligere en sadan handlings sande ansigt: den er en kraenkelse af
menneskets "menneskelighed", endda mere hos den der begar den, end hos den der udsaettes for
den. Derfor er martyriet ogsa forherligelsen af personens fuldkomne "menneskelighed" og af sandt
"liv", som det bevidnes af Ignatius af Antiokia, der henvender sig til de kristne i Rom, hvor han selv
led martyriet: "Tilgiv mig Bradre, men | ma ikke hindre mig i at blive fadt til Livet - | ma ikke
tilstraebe min Dad... Lad mig na frem til det rene Lys - fgrst sa bliver jeg rigtigt Menneske. Lad mig
dog fa Lov til at efterligne min Guds lidelse".



93. Endelig er martyriet et fremragende tegn pa kirkens hellighed. Troskab mod Guds hellige%v,
som bevidnes med daden, er en hgijtidelig forkyndelse og missionsmaessig forpligtelse usque ad
sanguinem, sa den etiske sandheds straleglans kan veaere utilslgret i personers og samfunds
adfeerd og teenkemade. Dette vidnesbyrd giver et ekstra veerdifuldt bidrag til i det borgerlige
samfund og ogsa i kirkelige faellesskaber at afvaerge et hovedkulds spring ind i den farligste krise,
der kan hjemsgge mennesket: forvirringen med hensyn til, hvad der er ondt, og hvad der er godt,
hvad der gar det umuligt at opbygge og bevare den etiske orden hos enkeltpersoner og
feellesskaber. Ved deres talende og tiltreekkende eksempel pa et liv helt forvandlet af den etiske
sandheds straleglans oplyser martyrerne og generelt alle kirkens helgener enhver af historiens
perioder ved at genopvaekke dens etiske sans. Ved helt at vidne om det gode er de en levende
irettesaettelse til dem, der overtreeder loven (sml. Visd.2,12), og de far profetens ord til altid pa ny
at give genlyd: "Ve dem, der kalder det onde godt, som gar marke til lys og lys til mgrke, gar det
bitre s@dt og det sade bittert" (Es.5,20).

Skgnt martyriet repraesenterer hgjdepunktet af vidnesbyrdet om etisk sandhed, og et som relativt
fa mennesker er kaldet til, er det ikke desto mindre et vedvarende vidnesbyrd, som alle kristne
daglig ma veaere rede til at afleegge, selv om det koster lidelse og alvorlige ofre. Stillet over for de
mange vanskeligheder, som troskab mod den etiske orden kan kraeve selv under de mest
almindelige omstaendigheder, er den kristne faktisk kaldet ved Guds nade, der er pakaldt i ban, til
en undertiden heroisk indsats. | dette stattes han eller hun af modets dyd, hvorved, som Gregor
den Store leerer - man faktisk kan "elske denne verdens vanskeligheder for de evige belgnningers
skyld".

94. | dette vidnesbyrd om det ubetingede ved det etisk gode er kristne ikke alene: de stattes af
den etiske sans, der findes i folkeslagene, og af @stens og Vestens store religigse og vise
traditioner, hvori Guds Ands indre og hemmelighedsfulde gerninger ikke mangler. Den store
latinske digter Juvenals ord geelder for dem alle: "Betragt det som den stgrste forbrydelse at
foretraekke overlevelse for eere og af keerlighed til det fysiske liv miste selve grunden til at leve".

Samvittighedens stemme har altid klart mindet om, at der er sandheder og etiske veerdier, som
man ma veaere forberedt pa at ofre livet for. | en persons ord og frem for alt i, at denne ofrer livet for
en etisk veerdi, ser kirken et enkelt vidnesbyrd om den sandhed, som allerede findes i skabningen,
skinne frem i sin fylde pa Kristi ansigt. Som Justin siger: "Stoikerne viste i det mindste visdom i
deres moralleere, takket vaere Ordets saedekorn, der er til stede i alle mennesker, og vi ved, at de,
der fulgte deres leere, mgdtes med had og blev draebt".

Universelle og uforanderlige etiske normer til tieneste for personen og samfundet

95. Kirkens laere, og iseer den fasthed, hvormed den forsvarer den universelle og permanente
gyldighed af pabud, der forbyder handlinger, der er onde i sig selv, betragtes ikke sa sjaeldent som
tegn pa en utalelig uforsonlighed, isaer i betragtning af de enormt komplekse og konflikt-ladede
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situationer, der i vore dage findes i personers og samfunds sande og gode liv; denne

uforsonlighed siges at veere i modstrid med kirkens moderskab. Man harer, at kirken mangler
forstaelse og barmhjertighed. Men kirkens moderskab kan faktisk aldrig skilles fra dens opgave
som laerer, som den altid ma udfgre som Kristi trofaste brud, og Kristus er sandheden i egen
person. "Som lzerer bliver den aldrig traet af at forkynde den moralske norm... Denne norm er ikke
skabt af kirken og ikke overladt til dens forgodtbefindende. | lydighed mod den sandhed, som
Kristus er, og som genspejles i den menneskelige persons natur og veerdighed, tolker kirken den
moralske norm og foreleegger den for alle mennesker af god vilje uden at skjule dens krav om
radikalitet og fuldkommenhed".

Faktisk ma eegte forstaelse og barmhjertighed betyde kaerlighed til personen, til dennes sande
gode og autentiske frihed. Og dette opnas bestemt ikke ved at skjule eller svaekke den etiske
sandhed, men snarere ved at fremstille den i dens dybeste betydning, som en udgydelse af Guds
evige visdom, som vi har modtaget i Kristus, og som en tjeneste over for mennesket, til dets
friheds vaekst og til opnaelsen af dets lykke.

Alligevel kan en klar og fyndig fremstilling af den etiske sandhed aldrig adskilles fra en dyb og
oprigtig respekt, der bygger pa den talmodige og tillidsfulde kaerlighed, som mennesket altid
traenger til pa dets etiske vej, der ofte er treettende pa grund af vanskeligheder, svaghed og
smertelige situationer. Kirken kan aldrig give afkald pa "sandheds- og palidelighedsprincippet,
hvorfor den ikke kan ga med til at kalde godt for ondt og ondt for godt"; den ma altid vogte sig for
ikke at senderbryde det knaekkede rgr eller slukke den osende vaege (sml. Es.42,3). Som Paul VI
skrev: "At forkynde Kristi frelsebringende laere uafkortet er et enestaende udtryk for keerlighed til
menneskene; den skal dog altid veere forenet med den talmodighed og godhed, som Kristus selv
viste, da han talte og virkede her. Han kom ikke for at demme verden, men for at frelse den; derfor
var han nok streng i sin fordemmelse af synden, men barmhjertig over for syndere".

96. Kirkens fasthed i forsvaret for de universelle og uforanderlige etiske normer er slet ikke
ydmygende. Dens eneste hensigt er at tiene menneskets sande frihed. Fordi der ikke kan
eksistere nogen frihed adskilt fra eller i modsaetning til sandheden, ma det kategoriske - ubgijelige
og kompromislgse - forsvar for menneskets personlige veerdigheds absolut vaesentlige krav
betragtes som vejen til og betingelsen for selve eksistensen af frihed.

Denne tjeneste sigter pa ethvert menneske, betragtet i det unikke og seeregne i dets veeren og
eksistens: kun ved lydighed mod de universelle etiske normer finder mennesket fuld bekreeftelse
af det unikke ved dets personlighed og muligheden for autentisk etisk modning. Netop af denne
grund sigter denne tjeneste ogsa pa hele menneskeheden: den sigter ikke blot pa enkeltpersoner,
men ogsa pa feellesskabet, pa samfundet som sadant. Disse normer udger faktisk det urokkelige
grundlag og den solide garanti for en retfeerdig og fredelig menneskelig sameksistens og derfor for
et aegte demokrati, som kun kan opsta og udvikles pa basis af lighed for alle dets medlemmer, der
har samme rettigheder og pligter. Nar det drejer sig om de etiske normer, der forbyder det i sig
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selv onde, er der ingen privilegier eller undtagelser for nogen som helst. Det gar ingen forskel, om
man er verdens herre eller den "fattigste af de fattige" pa jordens overflade. Over for den etiske
fordring er vi alle absolut lige.

97. Pa denne made viser etiske normer, og farst og fremmest de negative, de, der forbyder det
onde, deres betydning og styrke bade personligt og socialt. Ved at beskytte hvert enkelt
menneskes ukraenkelige personlige veerdighed, hjeelper de til at bevare det menneskelige
samfundssystem og dets rigtige og frugtbare udvikling. Iseer budene pa dekalogens anden tavle -
som Jesus citerede over for den unge mand i evangeliet (sml. Matt.19,19) - udggr hele
samfundslivets uundveerlige regler.

Disse bud er udformet i almindelige vendinger. Men selve den kendsgerning, at "princippet,
subjektet og malet for enhver social dannelse er - og ogsa bar veere -det enkelte menneske",
tillader ogsa, at de specificeres og gares mere eksplicitte i en detaljeret adfeerdskodeks. De
fundamentale etiske regler for samfundslivet indbefatter saledes bestemte krav, som det kreeves,
at bade offentlige myndigheder og borgerne er opmaerksomme pa. Selv om hensigterne maske
undertiden kan vaere gode, og omstaendighederne ofte vanskelige, har borgerlige myndigheder og
isaer enkeltpersoner ingen myndighed til at kreenke den menneskelige persons fundamentale og
umistelige rettigheder. Derfor kan kun en etik, der anerkender visse normer som altid gyldige og
geeldende for enhver uden undtagelse, garantere det etiske grundlag for social sameksistens,
bade pa de nationale og de internationale planer.

Etik og fornyelsen af det sociale og politiske liv

98. Over for alvorlige former for social og gkonomisk uretfeerdighed og politisk korruption, som
bergrer hele befolkninger og nationer, er der en voksende indigneret reaktion pa de mange
menneskers vegne, hvis fundamentale menneskerettigheder er blevet tradt under fode og foragtet,
sa vel som en endnu mere udbredt og voldsom fornemmelse af behovet for en radikal personlig
og social fornyelse, der kan sikre retfaerdighed, solidaritet, eerlighed og abenhed.

Der ligger bestemt en lang og vanskelig vej foran os; at gennemfgre en sadan fornyelse vil kraeve
en enorm indsats specielt pa grund af antallet og alvoren af de sager, der giver anledning til og
forvaerrer de uretfaerdige situationer, der rader i verden i dag. Men som historien og personlig
erfaring viser, er det ikke vanskeligt under disse situationer at opdage arsager, der er virkelig
"kulturelle" og knyttet til seerlige mader at betragte mennesket, samfundet og verden pa. Faktisk
finder vi i centrum af kulturproblemet den etiske fornemmelse, som igen har sin rod i og fuldendes
i den religigse fornemmelse.



99. Kun Gud, det hgjeste gode, udgar det urokkelige grundlag og den veesentlig betingelse f06r4etik
og saledes for budene, isaer de negative bud, der altid og i alle tilfaelde forbyder adfaerd og
handlinger, der er uforenelige med ethvert menneskes personlige vaerdighed. Det hgjeste gode og
det etisk gode mades i sandheden: sandheden om Gud, Skaberen og Forlgseren, og sandheden
om mennesket, der er skabt og forlgst af ham. Kun pa denne sandhed er det muligt at bygge et
fornyet samfund og Igse de komplekse og betydningsfulde problemer, der rammer det, forst og
fremmest problemet med at overvinde de forskellige former for totalitarisme, for derved at bane
vejen for personens autentiske frihed. "Totalitarisme opstar ud fra en benaegtelse af sandheden i
objektiv forstand. Hvis der ikke er en transcendent sandhed, som mennesket ma adlyde for at na
til sin fulde identitet, sa er der ikke noget sikkert princip, som garanterer retfaerdige forhold mellem
mennesker indbyrdes. Deres egoisme som en klasse, en gruppe eller en nation vil uvaegerligt
saette dem op mod hinanden. Hvis man ikke anerkender den transcendente sandhed, overtager
magtens herredgmme faringen, og hver enkelt er tilbgjelig til at ggre fuld brug af de midler, der er
til disposition, for at gennemtrumfe sine egne interesser og sin egen mening uden hensyn til
andres rettigheder. Mennesker respekteres sa kun i den grad, man kan udnytte dem for sine egne
egoistiske mal. Saledes ligger roden til den moderne totalitarisme i benaegtelsen af menneskets
transcendente veerdighed. Som den usynlige Guds synlige billede er mennesket ifglge selve sin
natur subjekt for rettigheder, som ingen ma kraenke - ingen enkelt person, gruppe, klasse, nation
eller stat. Ikke engang flertallet i et samfund ma kreenke disse rettigheder ved at bekeempe
mindretallet ved isolation, undertrykkelse og udbytning eller ved fors@ag pa at udrydde det".

Folgelig er den uadskillelige sammenhaeng mellem sandhed og frihed - som udtrykker det
vaesentlige band mellem Guds visdom og vilje - overordentlig betydningsfuld for personers liv i den
socio-gkonomiske og socio-politiske sfaere. Dette ses klart i kirkens socialleere - som harer "til
teologiens og specielt til moralteologiens omrade" - og fra dens fremstilling af bud, der bestemmer
det sociale, skonomiske og politiske liv, ikke blot hvad angar generelle holdninger, men ogsa
preecise og bestemte adfeerdsformer og konkrete handlinger.

100. Den Katolske Kirkes Katekismus haevder, at "i gkonomiske anliggender kraever respekten for
menneskevaerdighed udgvelsen af madeholdets dyd for at lseegge band pa vor forkaerlighed for
denne verdens goder; af retfaerdighedens dyd for at sikre vor naestes rettigheder og give ham eller
hende, hvad der tilkommer dem; af solidaritet ifglge den gyldne regel og i overensstemmelse med
Herrens gavmildhed, han, der "for jeres skyld blev fattig, skant han var rig, for at | kunne blive rige
ved hans fattigdom" (2.Kor.8,9)".

Katekismen fortsaetter med at naevne en raekke adfaerdsformer og handlinger, der er i modstrid
med menneskeveerdighed: tyveri, forsaetlig tilbageholdelse af lante goder eller tabte genstande,
gkonomisk kriminalitet (sml. 5.Mos.25,13-16), uretfeerdige lgnninger (sml. 5.Mos.24,14-15), at
tvinge priser i vejret ved at benytte sig af en andens uvidenhed eller forlegenhed (sml. Am.8,4-6),
uretmaessig tilegnelse og privat benyttelse af en virksomheds feelles ejendom, darligt udfert



arbejde, skattesvindel, falske check og fakturaer, alt for store udgifter, fradseri, etc. Den fortsgeStter:
"Det syvende bud forbyder handlinger eller initiativer, der af nogen som helst grund - egoistisk
eller ideologisk, forretningsmeessig eller totaliteer - farer til, at mennesker slavebindes, ignoreres til
trods for deres personlige veerdighed, ved at de kagbes, salges eller byttes som varer. Ved vold at
reducere personer til forbrugsgoder eller til en kilde til fortieneste er en synd imod deres
veerdighed som personer og deres fundamentale rettigheder. Paulus belaerer en kristen herre om
den rette behandling af hans kristne slave ?ikke laengere som en slave, men som en broder i
Herren? (sml. Filem.16)".

101. Pa det politiske omrade ma det bemeerkes, at sandfeerdighed i forholdene mellem dem, der
regerer, og dem, der regeres, abenhed i offentlig forvaltning, upartiskhed i statens tjeneste,
respekt for politiske modstanderes rettigheder, beskyttelse af anklagedes rettigheder mod
summarisk rettergang og summariske domfaeldelser, arlig og redelig benyttelse af offentlige
midler, afvisning af tvivisomme eller ulovlige metoder til at opna, bevare eller forage magt for
enhver pris - alle disse ting er principper, der primeert har deres rod i og faktisk far deres saerlige
absolutte ngdvendighed fra personens transcendente vaerdi og de objektive etiske krav, som
statens funktion stiller. Nar disse principper ikke overholdes, sveekkes selve grundlaget for politisk
sameksistens, og samfundets liv bringes gradvist i fare, trues eller er demt til undergang (sml.
Salme 14,3-4; Joh.Ab.18,2-3. 9-24). | vore dage, hvor mange lande har set de ideologier falde,
som knyttede politik til en totaliteer opfattelse af verden - marxismen farst og fremmest - er der ikke
mindre alvorlig fare for, at den menneskelige persons fundamentale rettigheder vil blive naegtet, og
at de religigse leengsler, der opstar i ethvert menneskes hjerte, endnu engang vil blive opslugt af
politik. Dette er risikoen ved en forbindelse mellem demokrati og etisk relativisme, som ville fijerne
ethvert sikkert etisk referencepunkt fra det politiske og sociale liv og pa et dybere plan ggre
erkendelsen af sandhed umulig. Ja, "hvis der ikke er nogen hgjeste sandhed til at lede og dirigere
den politiske aktivitet, sa kan ideer og overbevisninger let blive manipulerede af magthensyn. Som
historien viser, kan et demokrati uden veerdier let forvandles til aben eller kun let skjult
totalitarisme".

Saledes yder etikken - nar den bygger pa sandhed og er aben i sandhed for autentisk frihed - pa
enhver af det personlige, familiaere, sociale og politiske livs omrader, en oprindelig, uerstattelig og
umadelig veerdifuld tjeneste ikke blot for det enkelte menneske og dets vaekst i det gode, men
ogsa for samfundet og dets aegte udvikling.

Nade og lydighed mod Guds lov

102. Selv i de vanskeligste situationer ma mennesket respektere etikkens norm for at kunne vaere
lydig mod Guds hellige bud og i overensstemmelse med sin egen vaerdighed som en person.
Naturligvis kraever det at opretholde en balance mellem frihed og sandhed undertiden



usaedvanlige ofre og ma opnas for en hgj pris: det kan endda medfare martyriet. Men som
almindelig og daglig erfaring viser, er mennesket fristet til at bryde den balance: "Det jeg vil, det
gor jeg ikke, og det, jeg hader, det ggr jeg... Det gode, som jeg vil, det gar jeg ikke, men det onde,
som jeg ikke vil, det gor jeg" (Rom.7,15. 19)

Hvad er i sidste instans oprindelsen til denne menneskets indre splittelse? Historien om dets synd
begynder, da det ikke laengere anerkender Herren som sin Skaber og selv gnsker at veere den,
der i fuld uafhaengighed bestemmer, hvad der er godt, og hvad der er ondt. "l bliver som Gud og
kan kende godt og ondt" (1.Mos.3,5): dette var den farste fristelse, og den giver genklang i alle
andre fristelser, som mennesket er mere tilbgjelig til at give efter for som et resultat af det
oprindelige syndefald.

Men fristelser kan overvindes, synder kan undgas, for sammen med budene gav Herren os
muligheden for at holde dem: "Hans gjne er rettet mod dem, der frygter ham, og han kender ngje
alt, hvad et menneske foretager sig; ingen har han palagt at handle ugudeligt, og ingen har han
givet frihed til at synde" (Sir.15,19-20). Det kan i bestemte situationer vaere vanskeligt,
overordentlig vanskeligt, at holde Guds lov, men det er aldrig umuligt. Dette er kirkens traditions
konstante laere, og blev udtrykt af Tridentinerkoncilet: "Men ingen ma, hvor retfeerdiggjort han end
matte vaere, betragte sig selv som undtaget fra at overholde budene, eller benytte den ubesindige
pastand, som faedrene har forbudt under trussel om bandlysning, at Guds bud er umulige at
overholde af en, der er retfeerdiggjort. For Gud befaler ikke det umulige, men ved at befale rader
han dig til at gere, hvad du kan, og til at bede om det, du ikke kan, og han giver dig sin hjeelp, sa
du kan. Hans bud er ikke tunge (sml. 1.Joh.5,3); hans ag er godt, hans byrde er let (sml.
Matt.11,30)".

103. Foran sig har mennesket altid habets andelige horisont, takket vaere den guddommelige
nades hjeelp og med den menneskelige friheds medvirken.

Det er i Jesu frelsende kors, i Helligandens gave, i sakramenterne, der flyder fra Forlgserens
gennemborede side (sml. Joh.19,34), at troende finder naden og styrken til altid at holde Guds
hellige lov, selv i de tungeste provelser. Som Andreas af Kreta siger, loven selv "blev stimuleret af
nade og stillet til tieneste for den i en harmonisk og frugtbar kombination. Hvert element bevarede
sine kendetegn uden forandring eller sammenblanding. Pa en guddommelig made vendte han,
hvad der kunne vaere byrdefuldt og tyrannisk til, hvad der er let at baere og en kilde til frihed".

Kun i Kristi forlgsnings mysterium opdager vi menneskets "konkrete" muligheder. "Det ville vaere
en meget alvorlig fejltagelse at konkludere... at kirkens laere i alt vaesentligt kun er et "ideal", som
sa ma tilpasses, afpasses, gradueres til menneskets sakaldte konkrete muligheder efter en
"afvejning af de goder, det drejer sig om". Men hvad er "menneskets konkrete muligheder"? Og
hvilket menneske taler vi om? Om mennesket, der beherskes af begeer, eller om mennesket, der
er forlgst af Kristus? Det er, hvad det drejer sig om: Kristi forlgsnings virkelighed. Kristus har



forlgst os! Dette betyder, at han har givet os muligheden for at virkeliggare hele sandheden o(?n7
vort veesen; han har befriet vor frihed fra begaerets herredemme. Og hvis det forlgste menneske
stadigt synder, skyldes det ikke en ufuldkommenhed ved Kristi forlasende handling, men
menneskets vilje til ikke at benytte sig af den nade, der udspringer af den handling. Guds bud er
naturligvis afpasset efter menneskets evner; men efter evnerne hos det menneske, som
Helliganden er givet til; til det menneske, som skgnt det er forfaldent til synd, dog altid kan opna
tilgivelse og fryde sig over Helligandens neervaer".

104. | denne sammenhaeng er der taget hensyn bade til Guds barmhjertighed over for synden hos
det menneske, der omvender sig, og til forstaelsen af menneskelig svaghed. En sadan forstaelse
betyder aldrig at ga pa kompromis og forfalske malestokken for godt og ondt for at tilpasse den til
de saerlige omstaendigheder. Det er absolut menneskeligt for synderen at erkende sin svaghed og
bede om tilgivelse for sine fejl; hvad, der er uacceptabelt, er holdningen hos et menneske, der gar
sin egen svaghed til kriteriet for sandheden om det gode, sa det kan fale sig selv-retfeerdiggjort
uden at vaere ngdt til at tage sin tilflugt til Gud og hans barmhjertighed. En sadan holdning
gdelaegger etikken i et samfund som helhed, fordi den opmuntrer til tvivl om morallovens
objektivitet i almindelighed og til en afvisning af det absolutte i etiske forbud med hensyn til
bestemte menneskelige handlinger, og den farer til slut til en sammenblanding af alle
veerdidomme.

| stedet for burde vi leegge os budskabet fra evangeliets beretning om farisaeeren og tolderen (sml.
Luk.18,9-14) pa sinde. Tolderen har maske haft en vis motivering for de synder, han begik, hvad
der kan have formindsket hans ansvar. Men hans bgn dveeler ikke ved sadanne motiver, men
derimod ved hans egen uveerdighed over for Guds uendelige hellighed: "Gud, vaer mig synder
nadig" (Luk.18,13). Farisaeeren er pa den anden side selv-retfeerdiggjort og finder en undskyldning
for hvert af sine fejltrin. Her mader vi to forskellige holdninger for etisk samvittighed hos
mennesket til alle tider. Tolderen repraesenterer en "angrende" samvittighed, der er helt klar over
sin egen naturs skrgbelighed og ser i sine egne fejl, hvad end deres subjektive berettigelse kan
veere, en bekraeftelse af dens behov for forlgsning. Farisaeeren repraesenterer en "selv-
tilfredsstillet" samvittighed, der neerer den illusion, at den kan overholde loven uden nadens hjeelp,
og er overbevist om, at den ikke har brug for barmhjertighed.

105. Alle mennesker ma passe meget pa ikke at tillade sig selv at blive smittet af farisaeerens
holdning, der vil forsgge pa at eliminere bevidstheden om ens egne begraensninger og ens egen
synd. | vore dage kommer denne holdning isaer til udtryk i forsgget pa at tilpasse den etiske norm
til ens egne evner og personlige interesser og endda i afvisningen af selv ideen om en norm. Pa
den anden side vaekker det at acceptere "misforholdet" mellem loven og menneskelig formaen
(det vil sige de etiske kraefters formaen hos det menneske, der er overladt til sig selv) laengslen
efter nade og forbereder én til at modtage den. "Hvem skal fri mig fra dette dedens legeme?"
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spgrger apostlen Paulus. Og i et udbrud af glaeede og taknemlighed svarer han: "Men Gud ske tak
ved Jesus Kristus, vor Herre!" (Rom.7,24-25).

Vi finder den samme erfaring i den efterfelgende bagn af Ambrosius af Milano: "Hvad er mennesket
da, hvis du ikke besgger det? Husk, Herre, at du har skabt mig som en, der er svag, at du
dannede mig af stav. Hvordan kan jeg holde mig oprejst, hvis du ikke bestandigt ser pa mig for at
styrke dette ler, sa at min styrke kan vokse frem fra dit asyn? Du skjuler dit ansigt, og de forfaerdes
(Salme 104,29): ve mig, hvis du vender dig for at se pa mig! Du kan ikke se andet i mig end
pletten af mine forbrydelser; der er ingen fordel hverken ved at blive forladt eller ved at blive set,
for nar vi bliver set, kraenker vi dig. Alligevel kan vi forestille os, at Gud ikke afviser dem, han ser,
fordi han renser dem, han ser pa. Foran ham braender en ild, der er i stand til at forteere vor skyld
(sml. Joel 2,3)".

Etik og nyevangelisering

106. Evangelisering er den steerkeste og mest betagende udfordring, som kirken er blevet stillet
overfor lige fra dens fgrste begyndelse. Faktisk kommer denne udfordring ikke sa meget fra det
sociale og kulturelle miljg, som den mgder i historiens lgb, som fra den opstandne Kristi befaling,
som forklarer selve grunden til, at kirken eksisterer: "Ga ud i alverden og praedik evangeliet for
hele skabningen" (Mark.16,15).

Imidlertid er den nuveerende tid, i hvert fald for mange mennesker, i stedet for praeget af en steerk
udfordring til at foretage en "nyevangelisering”, en forkyndelse af evangeliet, der altid er nyt og
altid bringer noget nyt, en evangelisering, som ma veere "ny i sin glgd, sine metoder og sine
udtryk”. Afkristningen, der hviler tungt pa hele folkeslag og samfund, der engang var rige pa tro og
kristent liv, indbefatter ikke blot tabet af tro eller i hvert fald, at den bliver irrelevant i dagliglivet,
men ogsa, og ngdvendigvis, en tilbagegang eller tilslgring af den etiske sans. Dette sker bade
som folge af en mistet bevidsthed om evangeliets etiks originalitet og som et resultat af en
formarkelse af selve de fundamentale principper og etiske veerdier. | dag optraeder udbredte
tendenser til subjektivisme, utilitarisme og relativisme ikke blot som pragmatiske holdninger eller
adfeerdsmenstre, men snarere som indstillinger, der har et teoretisk fundament og haevder fuld
kulturel og social berettigelse.

107. Evangelisering - og derfor "nyevangelisering" - indbefatter ogsa forkyndelsen og
foreleeggelsen af etik. Jesus selv kaldte, ogsa nar han preedikede Guds rige og dets frelsende
keerlighed, mennesker til tro og omvendelse (sml. Mark.1,15). Og da Peter sammen med de andre
apostle forkyndte, at Jesus fra Nazaret var opstaet fra de dgde, talte han om et liv, der skulle
leves, om en "vej", der skulle fglges af dem, der vil veere den opstandnes disciple (sml. Ap.G.2,37-
41; 3,17-20).



Nyevangeliseringen vil, ganske ligesom nar den forkynder troens sandhed, og endnu mere ng?
den fremstiller den kristne etiks grundlag og indhold, vise sin aegthed og slippe al sin
missionerende kraft Igs, nar den udfgres ved at skaenke ikke blot det forkyndte ord, men ogsa det
levede ord. Isaer udger det liv i hellighed, som ydmygt og ofte upaagtet udstraler fra sa mange af
Guds folks medlemmer, den enkleste og mest tiltraekkende metode til pa samme tid at erkende
sandhedens skgnhed, Guds keerligheds befriende kraft og veerdien af ubetinget troskab over for
alle Guds lovs krav, selv i de vanskeligste situationer. Af denne grund har kirken som en viis
moralleerer altid opfordret de troende til i helgenerne og frem for alt i Guds Jomfrumoder, som er
"fuld af nade" og "helt hellig", at s@ge og finde det forbillede den styrke og den glaede, der er
ngdvendig for at leve i overensstemmelse med Guds bud og evangeliets saligprisninger.

Helgenernes liv er som en genspejling af Guds godhed -han som "alene er god" - ikke blot en
2gte bekendelse af tro og en opflammende tilskyndelse til at dele den med andre, men ogsa en
forherligelse af Gud og hans uendelige hellighed. Livet i hellighed udtrykker og virkeliggar saledes
det trefldige og ene munus propheticum, sacerdotale et regale, som enhver kristen modtager som
en gave ved i daben at blive genfgdt "af vand og and" (Joh.3,5). Den kristnes sande og gode liv
har veerdi som en "andelig gudstjeneste" (Rom.12,1; Fil.3,3), der flyder fra og neeres af den Guds
helligheds og herligheds uudtammelige kilde, og forherligelse, som findes i sakramenterne, isaer i
eukaristien: ved at deltage i korsofferet, har den kristne del i Kristi selvopofrende kaerlighed og er i
stand til og forpligtet til at praktisere denne samme keerlighed i alle sin tanker og gerninger. | det
sande og gode liv bliver den kristnes kongelige tjeneste ogsa gjort tydelig og virksom: jo mere man
ved nadens hjeelp adlyder Helligandens nye lov, jo mere vokser man i den frihed, som man er
kaldet til i tienesten for sandhed, kaerlighed og retfeerdighed.

108. | centrum af nyevangeliseringen og af det nye sande og gode liv, som den foreslar og vaekker
ved sin helligheds og missionerende ivers frugter, er Kristi And, den hellige Moders, kirkens,
frugtbarheds princip og styrke. Som pave Paul VI mindede os om: "Uden Helligandens virken vil
det aldrig veere muligt at forkynde evangeliet". Nar Jesu And modtages i den troendes ydmyge og
lydige hjerte, far den det kristne sande og gode liv og vidnesbyrdet om hellighed til at blomstre
midt blandt den store mangfoldighed af kald, gaver, ansvar, betingelser og livssituationer. Som
Novatian engang papegede, idet han her udtrykte kirkens autentiske tro, er det Helliganden, "som
bekraeftede disciplenes hjerter og tanker, som abenbarede evangeliets mysterier, som udged
oplysningen om guddommelige ting over dem. Styrkede af hans gave frygtede de hverken
feengsler eller laenker for Herrens navns skyld; ja, de tradte endda denne verdens magter og
pinsler under fode, bevaebnede og styrkede af ham havde de i sig selv de gaver, som den samme
And skaenker og som juveler giver til kirken, Kristi brud. Det er faktisk ham, der veekker profeter i
kirken, vejleder laerere, styrer tunger, udvirker tegn og helbredelser, udretter undere, muliggar
skelnen af ander, overdrager ledelse, giver rad, uddeler og bringer alle andre karismatiske gaver i
samklang. Pa denne made fuldender og fuldkommenggr han Herrens kirke alle vegne og i alle
ting".



| den levende sammenhaeng med denne nyevangelisering, der har til hensigt at frembringe og7;
naere "den tro, der er virksom i keerlighed" (sml. Gal.5,6), og i forbindelse med Helligandens
gerning kan vi nu forsta, hvilken plads stadig teologisk overvejelse af det sande og gode liv
indtager i kirken, de troendes faellesskab. Vi kan pa samme made tale om den opgave og det
ansvar, der semmer sig for moralteologer.

Moralteologernes tjeneste

109. Hele kirken er kaldet til evangelisering og til at vidne om et liv i tro, fordi den har faet del i
Herren Jesu munus propheticum ved at have faet skaenket hans And. Takket veere sandhedens
Ands stadige naerveer i kirken (sml. Joh.14,16-17), er det saledes, at "det troende folk som helhed,
salvet af Den Hellige (sml. 1.Joh.2,20.27), kan ikke fare vild i sin tro. Denne specielle egenskab
giver sig til kende gennem hele folkets overnaturlige trosinstinkt, nar det "fra biskopperne til de
yderste raekker i det troende lzegfolk”, fremviser en enstemmig tilslutning i tros- og
moralspgrgsmal".

For at udfgre sin profetiske opgave ma kirken stadig genopvaekke eller "genopflamme" sit eget
trosliv (sml. 2.Tim.1,6) iseer gennem en dybere og dybere overvejelse under Helligandens
vejledning af selve troens indhold. Teologens "kald" i kirken er specielt til tieneste for denne
"troende indsats for at forsta troen". Som instruktionen Donum Veritatis leerer: "Teologens kald er
et af de kald, som Anden vaekker i kirken. Det er teologens opgave pa en szerlig made at strabe
efter en dybere og dybere forstaelse af Guds ord, som findes i de inspirerede Skrifter og er
videregivet af kirkens levende Tradition. Dette ger teologen i faellesskab med lsereembedet, som
har faet palagt ansvaret med at bevare troens skat. Ifglge sit vaesen appellerer troen til fornuften,
fordi den abenbarer menneskets sande bestemmelse for det, og hvordan det skal opna den.
Abenbaret sandhed overstiger bestemt, hvad vi kan beskrive. Al vor erkendelse kommer til kort
over for dens i sidste instans ufattelige storhed (sml. Ef.3,19). Ikke desto mindre drager den
abenbarede sandhed fornuften - Guds gave der er indrettet til tlegnelsen af sandhed - til at treede
ind i dens lys og derved til en vis grad komme til at forsta, hvad den har troet. Teologien reagerer
pa sandhedens indbydelse, nar den forsgger at forsta troen. Derved hjeelper den Guds folk til at
opfylde apostlens befaling (sml. 1.Pet.3,15) om at ggre regnskab for deres hab over for dem, der
kraever det".

Det er fundamentalt for at definere selve teologiens identitet og fglgelig for teologien at udfgre sin
rette opgave, at erkende dens dybe og livsvigtige forbindelse med kirken, dens mysterium, dens
liv og dens sendelse. "Teologi er en kirkelig videnskab, fordi den vokser i kirken og beskaeftiger sig
med kirken... Den er til tieneste for kirken og ber derfor fale, at den selv er aktivt involveret i
kirkens sendelse, iseer i dens profetiske sendelse". Pa grund af selve sit veesen og sine
fremgangsmader kan aegte teologi kun trives og udvikles gennem en engageret og ansvarlig
deltagelse i og "hagren-til" kirken som et "trosfeellesskab". Til gengeeld bliver resultaterne af
teologisk forskning og dybere indsigt en kilde til berigelse for kirken og dens trosliv.
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110. Alt, hvad der er blevet sagt om teologi i almindelighed, kan og skal ogsa siges om
moralteologi, betragtet i dens saerlige betydning som en videnskabelig overvejelse over evangeliet
som et nyt livs gave ogbud, en overvejelse over livet, som "forkynder sandheden i keerlighed" (sml.
Ef.4,15) og over kirkens liv i hellighed, hvori sandheden om det gode bragt til dets fuldkommenhed
skinner frem. Kirkens lazereembede griber ikke kun ind pa troens omrade, men ogsa, og
uadskilleligt dermed, pa etikkens omrade. Det er dets opgave "ved hjeaelp af vurderinger, der er
normative for de troendes samvittighed, at opdage de handlinger, der i sig selv er i
overensstemmelse med troens krav og virke for, at de kommer til udtryk i livet, og dem der
modsat, fordi de er onde i sig selv, er uforenelige med sadanne krav". Ved at forkynde Guds bud
og Kristi keerlighed leerer kirkens lazereembede ogsa de troende bestemte seerlige pabud og
forlanger, at de i deres samvittighed betragter dem som etisk forpligtende. Samtidig udfarer
lzereembedet et vigtigt overvagningsarbejde ved at advare de troende om tilstedeveerelsen af
mulige vildfarelser, ogsa selv om de kun er implicitte, nar de troendes samvittighed ikke
anerkender rigtigheden og sandheden af de etiske normer, som lsereembedet leerer.

Dette er stedet til at overveje den seerlige opgave, som alle de har, som med mandat fra deres
lovlige hyrder underviser i moralteologi ved praesteseminarier og teologiske fakulteter. De har den
alvorlige pligt at beleere de troende - isaer fremtidige preester - om alle de bud og praktiske normer,
som autoritativt er forkyndt af kirken. Samtidig med at de erkender de mulige begraensninger i de
menneskelige argumenter, der anvendes af laereembedet, er moralteologer kaldet til at udvikle en
dybere forstaelse af de grunde, der ligger til grund for dets laere og til at forklare gyldigheden og
den obligatoriske beskaffenhed af de pabud, det fremseetter, idet de paviser deres indbyrdes
sammenhaeng og deres forbindelse med menneskets sidste mal. Moralteologer skal fremstille
kirkens leere og i udgvelsen af deres tjeneste give eksemplet pa et loyalt samtykke, bade i det
indre og det ydre, over for la&ereembedets laere bade pa dogmernes og etikkens omrader. Nar
teologer arbejder sammen i feellesskab med det hierarkiske leereembede, vil de vaere dybt
engageret i stadigt mere fuldt og helt at klarlzegge de bibelske grundlag, den etiske betydning og
de antropologiske anliggender, der ligger til grund for morallzeren og det menneskesyn, som
kirken fremleegger.

111. Den tjeneste, som moralteologer er kaldet til at yde i vore dage, er af den starste vigtighed,
ikke blot for kirkens liv og sendelse, men ogsa for det menneskelige samfund og den
menneskelige kultur. Moralteologer har den opgave, i teet og levende forbindelse med bibelteologi
og dogmatik gennem deres videnskabelige overvejelse at henlede opmaerksomheden pa "det
dynamiske aspekt, som vil fremkalde det svar, som mennesket ma give pa det guddommelige
kald, der kommer i processen med dets vaekst i kaerlighed inden for et frelsesfeellesskab. Pa
denne made vil moralteologi opna en indre andelig dimension, som svarer til behovet for helt at
udvikle det imago Dei, der findes i mennesket, og som svarer til de love for andelig udvikling, der
er beskrevet af kristen asketisk og mystisk teologi".



Moralteologien og dens laere mgder bestemt saerlige vanskeligheder i vore dage. Fordi kirken7s,2etik
ngdvendigvis indbefatter en normativ dimension, kan moralteologi ikke reduceres til en sum af
viden, der er udarbejdet blot i sammenhaeng med de sakaldte adfaerdsvidenskaber. Disse
beskaeftiger sig med faenomenet etik som en historisk og social kendsgerning; moralteologi er
imidlertid, skgnt den er ngdt til at gare brug af adfaerds- og naturvidenskaberne, ikke afhaengig af
resultaterne af formal empirisk observation eller feenomenologisk forstaelse alene. Faktisk ma
adfeerdsvidenskabernes anvendelighed for moralteologi altid males over for det oprindelige
spegrgsmal: Hvad er godt eller ondt? Hvad skal der ggres for at opna evigt liv?

112. Moralteologen ma derfor i sammenhaeng med vore dages fremherskende videnskabelige og
tekniske kultur, udsat som den er for farerne ved relativisme, pragmatisme og positivisme, udvise
omhyggelig demmekraft. Fra det teologiske synspunkt er etiske principper ikke afheengige af det
historiske gjeblik, hvori de er opdaget. Desuden kan den kendsgerning, at nogle troende handler
uden at fglge laeereembedets beleeringer eller fejlagtigt betragter en adfaerdsform, der af deres
hyrder er erkleeret for i modstrid med Guds lov, som etisk rigtig, ikke veere et gyldigt argument for
at afvise den sandhed om de etiske normer, som er doceret af kirken. Bekraeftelsen af etiske
principper ligger ikke inden for formale empiriske metoders kompetence. Uden at benaegte
sadanne metoders gyldighed, men samtidig uden at indskraenke sin synsvinkel til dem, tager
moralteologien, trofast mod den overnaturlige trossans, fgrst og fremmest hensyn til
menneskehjertets andelige dimension og dets kald til guddommelig kaerlighed.

Mens adfeerdsvidenskaberne faktisk, ligesom alle eksperimentelle videnskaber, udvikler et
statistisk begreb om "normalitet”, lzerer troen, at denne normalitet selv baerer sporene af et fald fra
menneskets oprindelige situation - med andre ord, den er angrebet af synd. Kun den kristne tro
viser mennesket vejen tilbage til "begyndelsen" (sml. Matt.19,8), en vej der ofte er helt forskellig
fra den empiriske normalitets. Trods den store veerdi af den information, som
adfeerdsvidenskaberne giver, kan de ikke betragtes som afgerende kriterier for etiske normer. Det
er evangeliet, der abenbarer den hele sandhed om mennesket og dets etiske vej og saledes
oplyser og advarer syndere; det forkynder dem Guds barmhjertighed, som bestandigt arbejder pa
at bevare dem bade fra fortvivlelse over deres manglende evne til helt at kende og holde Guds lov
og fra den formodning, at de kan frelses uden fortjeneste. Gud minder ogsa syndere om
tilgivelsens glaede, som alene giver kraften til i moralloven at se en befriende sandhed, en
nadefuld kilde til hab, en vej til liv.

113. Undervisning i moralleere indbefatter den bevidste accept af disse intellektuelle, andelige og
pastorale ansvar. Moralteologer, der har pataget sig opgaven med at undervise i kirkens leere, har
saledes en alvorlig pligt til at opgve den troende til at foretage denne etiske skelnen, til at veere
forpligtet over for det sande gode og til tillidsfuldt at tage sin tilflugt til Guds nade.



Mens meningsudvekslinger og meningskonflikter kan veere normale udtryk for offentligt liv i et73
repreesentativt demokrati, kan morallaere bestemt ikke afhaenge kun af respekt for en proces: den
fastsaettes jo pa ingen made ved at fglge de regler og velovervejede procedurer, der er typiske for
et demokrati. Dissens, i form af omhyggeligt organiserede protester og polemikker, der fgres i
medierne, er i modstrid med det kirkelige feellesskab og med en rigtig forstaelse af Guds folks
hierarkiske forfatning. Modstand mod kirkens hyrders laere kan ikke betragtes som et legitimt
udtryk hverken for kristen frihed eller for mangfoldigheden af Andens gaver. Nar dette sker, er det
kirkens hyrders opgave at handle i overensstemmelse med deres apostolske sendelse, idet de
insisterer pa, at de troendes ret til at modtage den katolske laere i dens renhed og helhed altid skal
respekteres. "Uden at glemme, at ogsa han eller hun er et medlem af Guds folk, ma teologen have
respekt for dem og fele sig forpligtet til at give dem en undervisning, der pa ingen made skader
troslaeren".

Vort eget ansvar som hyrder

114. Som Det andet Vatikankoncil minder os om, hviler ansvaret for troen og for Guds folks tro og
trosliv iszer pa kirkens hyrder. "Blandt de fagrste af biskoppernes opgaver star forkyndelsen af
evangeliet. Biskopperne er nemlig troens forkyndere, som leder nye disciple til Kristus, de er de
autentiske leerere ifart Kristi myndighed, som praediker for deres folk den tro, de skal modtage og
fgre ud i livet, som fremstiller den i Helligdndens lys, henter nyt og gammelt frem fra
abenbaringens skatte (sml. Matt.13,52), lader troen baere frugt og tilbageviser de vranglaerdomme,
som truer deres hjord (sml. 2.Tim.4,1-4)".

Det er vor feelles pligt og endnu mere vor feelles nade som kirkens hyrder og biskopper at laere de
troende de ting, der fgrer dem til Gud, ganske ligesom Herren Jesus gjorde med den unge mand i
evangeliet. Som svar pa spgrgsmalet: "Hvad godt skal jeg gere for at fa evigt liv?", henviste Jesus
den unge mand til Gud, skabelsens og pagtens Herre. Han mindede ham om de etiske bud, der
allerede er abenbaret i Det gamle Testamente, og papegede deres and og dybeste mening ved at
indbyde den unge mand til at falge ham i fattigdom, ydmyghed og kaerlighed: "Kom sa og falg
mig!". Sandheden i denne lzere blev beseglet pa korset i Kristi blod: i Helliganden er den blevet
kirkens og enhver kristens nye lov.

Dette "svar" pa spargsmalet om etik er pa en saerlig made af Jesus Kristus blevet betroet til os,
kirkens hyrder; vi er blevet kaldet til at gare det til genstand for vor praediken i opfyldelsen af vort
munus propheticum. Pa samme tid ma vort ansvar som hyrder, hvad angar kristen morallaere,
ogsa udfgres som del af vort munus sacerdotale: dette sker, nar vi uddeler nadens og
helliggarelsens gaver til de troende som et effektivt middel til at adlyde Guds hellige lov, og nar vi
med vore vedvarende og tillidsfulde banner stgtter troende i deres bestraebelser for at veere
trofaste mod troens krav og leve i overensstemmelse med evangeliet (sml. Kol.1,9-12). Iszer i vore
dage ma kristen moralleere veaere et af de hovedomrader, hvori vi udgver vor pastorale
arvagenhed, idet vi udfgrer vort munus regale.
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115. Dette er faktisk forste gang, at kirkens laeereembede detaljeret har fremlagt de fundamentale
elementer i denne laere, og preesenteret principperne for den pastorale skelnen, der er ngdvendig i
praktiske og kulturelle situationer, der er komplekse og endda afggrende.

| lyset af abenbaringen og af kirkens konstante lzere, specielt Det andet Vatikankoncils, har jeg
kort mindet om frihedens vaesentlige kendetegn, sa vel som om de fundamentale veerdier, der er
forbundet med menneskets veerdighed og dets handlingers sandhed, for i lydighed mod
moralloven at kunne opdage en nade og et tegn pa vort barnekar hos Gud i den ene Sgn (sml.
Ef.1,4-6). Specielt har denne rundskrivelse vurderet visse tendenser i vore dages moralteologi. Nu
overlader jeg denne vurdering til jer i lydighed mod Herrens ord, som betroede Peter den opgave
at styrke sine bragdre (sml. Luk.22,32), for at oplyse og hjeelpe vor feelles dgmmekraft.

Hver af os ved, hvor vigtig den laere er, som udger det centrale tema for denne rundskrivelse, og
som i dag er blevet gentaget med Peters efterfalgers autoritet. Enhver af os kan se alvoren i det,
som det drejer sig om, ikke blot for enkelte personer, men for hele samfundet, med den fornyede
bekreeftelse af de etiske buds universalitet og uforanderlighed, iseer dem, der altid og uden
undtagelse forbyder handlinger, der i sig selv er onde.

Ved at anerkende disse bud, lytter kristne hjerter og vor pastorale keaerlighed til kaldet fra ham, der
"elskede os farst" (1.Joh.4,19). Gud opfordrer os til at veere hellige, som han er hellig (sml.
3.Mos.19,2), til - i Kristus - at veere fuldkomne som han er fuldkommen (sml. Matt.5,48). Det buds
urokkelige krav bygger pa Guds uendeligt barmhjertige keerlighed (sml. Luk.6,36), og hensigten
med det bud er at lede os, ved Kristi nade, pa den livsfyldens vej, der passer sig for Guds bgrn.

116. Det er vor pligt som biskopper at vage over, at Guds ord lzeres med troskab. Mine Bradre i
episkopatet, det er en del af vort hyrdeembede at sgrge for, at denne moralleere trofast gives
videre, og at ty til passende midler for at sikre, at de troende beskyttes mod enhver laere og teori,
der er i modstrid dermed. | udfgrelsen af denne opgave, hjeelpes vi alle af teologer; men alligevel
udger teologiske meninger hverken reglen eller normen for vor leere. Dens autoritet stammer med
Helligandens hjeelp og i faellesskab cum Petro et sub Petro fra vor troskab mod den katolske tro,
der stammer fra apostlene. Som biskopper er vi alvorligt forpligtede til personligt at vage over, at
troens og etikkens "sunde leere" (1.Tim.1,10) doceres i vore bispedgmmer.

Der hviler et saerligt ansvar pa biskopper med hensyn til katolske institutioner. Hvad enten disse er
institutioner for pastoral omsorg for familien eller for socialt arbejde, eller institutioner, der giver sig
af med undervisning eller syge- og sundhedsvaesen, kan biskopper kanonisk oprette og
anerkende sadanne strukturer og delegere visse ansvar til dem. Alligevel er biskopper aldrig l@st
fra deres egne personlige forpligtelser. Det tilkommer dem i feellesskab med pavestolen bade at
give titlen "katolsk" til skoler, universiteter, hospitaler og andre institutioner, der beskeeftiger sig
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med sundhedvaesen eller forskellige former for radgivning, og hvis disse i alvorlig grad ikke lever
op til den titel, da at fratage dem den.

117. | enhver kristens hjerte, i enhver persons inderste, lyder der altid et ekko af det spargsmal,
som den unge mand i evangeliet engang stillede Jesus: "Mester, hvad godt skal jeg gere for at fa
evigt liv?" (Matt.19,16). Imidlertid er enhver ngdt til at stille dette spgrgsmal til den "gode Mester",
fordi han er den eneste, der kan besvare det i fuld sandhed i alle situationer, i de mest forskellige
omsteendigheder. Og nar kristne stiller ham det spergsmal, der vokser frem af deres samvittighed,
svarer Herren med ordene fra den nye pagt, der er blevet betroet til hans kirke. Som apostlen
Paulus sagde om sig selv, er vi blevet sendt "for at forkynde evangeliet, dog ikke med
talekunstens visdom, for at Kristi kors ikke skal blive tom tale" (1.Kor.1,17). Kirkens svar pa
menneskets spgrgsmal indeholder Kristi, den korsfaestedes, visdom og magt, den sandhed, der
skaenker sig selv.

Nar mennesker stiller kirken de spgrgsmal, der er rejst af deres samvittighed, nar de troende i
kirken vender sig til deres biskopper og hyrder, lyder i kirkens svar Jesu Kristi stemme,
sandhedens ord om ondt og godt. | de ord, der udtales af kirken, lyder der i menneskers inderste
vaesen en genklang af Guds stemme, og Gud er den, der alene "er den gode" (sml. Matt.19,17),
der alene "er kaerlighed" (1.Joh.4,8.16).

Ved Helligandens salvelse bliver dette blide, men kraevende ord lys og liv for mennesket. Atter
opfordrer apostlen Paulus os til at have tillid, for "at vi duer til noget, skyldes Gud, som ogsa har
gjort os duelige til at vaere tjenere for en ny pagt, ikke bogstavens, men Andens... "Herren" er
Anden, og hvor Herrens And er, dér er der frihed. Og alle vi, som med utilslgret ansigt i et spejl
skuer Herrens herlighed, forvandles efter det billede, vi skuer, fra herlighed til herlighed, sadan
som det sker ved den Herre, som Anden er" (2.Kor.3,5-6.17-18).

AFSLUTNING
Maria, barmhjertighedens mor

118. Lad os ved afslutningen af disse overvejelser betro os selv, vort livs lidelser og gleeder,
troendes og mennesker af god viljes etiske liv og moralteologernes forskning til Maria, Guds mor
og barmhjertighedens mor.

Maria er barmhjertighedens mor, fordi hendes sgn, Jesus Kristus, blev sendt af Faderen som
abenbaringen af Guds barmhjertighed (sml. Joh.3,16-18). Kristus kom ikke for at fordemme, men
for at tilgive, for at vise barmhjertighed (sml. Matt.9,13). Og den stgrste barmhjertighed af alle
findes i, at han er midt iblandt os og kalder os til at mgde ham og til sammen med Peter at
bekende, at han er "den levende Guds sgn" (Matt.16,16). Ingen menneskelig synd kan udslette



Guds barmhjertighed eller forhindre ham i at udgse al sin triumferende magt, hvis vi blot vend7e6r 0s
til ham. Faktisk ger synden selv den kaerlighed endnu mere stralende hos den Far, der for at
laskabe treellen hengav Sgnnen: hans barmhjertighed mod os er forlgsning. Denne
barmhjertighed nar sin fuldendelse i Andens gave, som skaenker nyt liv og kraever, at det bliver
levet. Ligegyldigt hvor mange og store de hindringer, der stilles i vejen for ham af menneskelig
skrobelighed og synd, ger den And, der ger jorden ny (sml. Salme 104,30) det under muligt, at det
fuldkomment gode kan gares. Denne fornyelse, som giver evnen til at ggre, hvad der er godt,
aedelt, smukt, behageligt for Gud og i overensstemmelse med hans vilje, er pa en made
opblomstringen af barmhjertighedens gave, der skaenker befrielse fra det ondes traeldom og giver
styrken til ikke at synde lezengere. Ved at skaenke det nye liv, gar Jesus os delagtige i sin
kaerlighed og ferer os til Faderen i Anden.

119. Sadan er den kristne tros trgsterige vished, kilden til dens dybe menneskelighed og
overordentlige enkelhed. Somme tider kan det i diskussioner om nye og komplekse etiske
problemer synes, at kristen etik i sig selv er for kraevende, for vanskelig at forsta og naesten umulig
at praktisere. Dette er ikke sandt, for kristen etik bestar i evangeliets enkelhed i at falge Kristus, i
at overgive sig selv til ham, i at lade sig blive forvandlet af hans nade og fornyet af hans
barmhjertighed, gaver som kommer til os i kirkens levende faellesskab. Augustin minder os om, at
"de, der vil leve, har et sted at leve, og har alt, hvad der er ngdvendigt for at leve. Lad dem komme
neer, lad dem tro, lad dem blive del af det legeme, for at de kan have liv. Lad dem ikke vige tilbage
for dets medlemmers enhed".182 Ved Helligandens oplysning kan det levende hovedindhold af
den kristne etik forstas af enhver, selv af den mindst leerde, men isaer af dem, der er i stand til at
bevare et "udelt hjerte" (sml. Salme 86,11). Pa den anden side undtager den evangeliske
enkelhed én ikke fra at mgde virkeligheden i dens kompleksitet; tveertimod kan den fare til en
mere 2egte forstaelse af virkelighed, fordi efterfalgelse af Kristus gradvis vil fremhaeve den seerlige
beskaffenhed af aegte kristen etik, samtidig med at give den ngdvendige vitale energi til at
virkeliggare den. Det er kirkens laereembedes opgave at sgrge for, at den dynamiske proces med
at fglge Kristus udvikles pa en organisk made uden fornaegtelse eller tilslgring af dens etiske krav
med alle deres konsekvenser. Den, der elsker Kristus, holder hans bud (sml. Joh.14,15).

120. Maria er ogsa barmhjertighedens mor, for det er til hende, at Kristus betror sin kirke og hele
menneskeheden. Ved korsets fod, da hun tager imod Johannes som sin sgn, da hun sammen
med Kristus beder Faderen om at tilgive dem, der ikke ved, hvad de gar (sml. Luk.23,34), erfarer
Maria, i fuldkommen lydighed mod Anden, Guds keerligheds rigdom og universalitet, som abner
hendes hjerte og gar hende i stand til at favne hele menneskeslaegten. Saledes bliver Maria mor til
enhver af os, den mor, der opnar guddommelig barmhjertighed for os.

Maria er det lysende tegn og det indbydende forbillede for det sande og gode liv. Ambrosius siger
det saledes: "Dette ene menneskes liv kan tjene som et forbillede for enhver",183, og mens han
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taler specielt til jomfruer, men i en sammenheeng, der er aben for alle, slar han fast: "Den farste

tilskyndelse til at lzere, er laererens sedelhed. Hvem kan veere mere aedel end Guds mor? Hvem
kan veere mere herlig end den, der er valgt af Herligheden selv?". Maria levede og virkeliggjorde
sin frihed netop ved at give sig selv til Gud og modtage Guds gave i sig. Indtil tiden for hans fadsel
skaermede hun i sit moderskgd Guds Sgn, der blev menneske; hun opdrog ham og gjorde det
muligt for ham at vokse op, og hun ledsagede ham i den ophgjede frihedshandling, som er det
fuldkomne offer af hans eget liv. Ved at give sig selv, indgik Maria helt i Guds plan, hvorved han
giver sig selv til verden. Ved i sit hjerte at modtage og grunde over begivenheder, som hun ikke
altid forstod (sml. Luk.2,19), blev hun forbilledet for alle dem, der hgrer Guds ord og bevarer det
(sml. Luk.11,28), og gjorde sig fortjent til titlen "Visdommens szede". Denne visdom er Jesus
Kristus selv, Guds evige Ord, der fuldkomment abenbarer og udfarer Faderens vilje (sml.
Hebr.10,5-10). Maria indbyder enhver til at tage imod denne visdom. Ogsa til os retter hun den
befaling, hun gav tjenerne ved brylluppet i Kana i Galileea: "Ggr, hvad som helst han siger til jer"
(Joh.2,5).

Maria deler vore menneskelige vilkar, men i fuldstaendig abenhed over for Guds nade. Da hun ikke
har kendt til synd, kan hun have medlidenhed med enhver form for svaghed. Hun forstar det
syndige menneske og elsker det med en mors keerlighed. Netop derfor er hun pa sandhedens side
og deler kirkens byrde, idet hun altid og til enhver minder om etikkens krav. Hun tillader heller ikke
det syndige menneske at blive bedraget af dem, der haevder at elske det ved at retfeerdiggere dets
synd, for hun ved, at saledes ville Kristi hendes s@ns offer blive temt for dets kraft. Ingen
syndstilgivelse, der tilbydes af falske laeresaetninger, heller ikke pa filosofiens og teologiens
omrader, kan gare mennesket virkelig lykkeligt: kun den opstande Kristi kors og herlighed kan
skaenke dets samvittighed fred og dets liv frelse.

Hellige Maria,

Barmhjertighedens mor,

vag over alle mennesker

for at Kristi kors

ikke skal miste sin kraft,

for at mennesket ikke skal forvilde sig
bort fra det godes vej

eller blive blind for synd,

men ma sla sin lid mere og mere til Gud,
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som er "rig pa barmhjertighed" (Ef.2,4).

Gud give os alle at udfere de gode gerninger,
som han forud har lagt til rette for os (sml. Ef.2,10)
og saledes leve helt

"til lov og pris for hans herlighed" (Ef.1,12).

Givet i Rom ved Sankt Peter, 6. august, festen for Herrens forklarelse, i aret 1993, det femtende i
mit pontifikat.
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