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REDEMPTOR HOMINIS

Encyklika ktorou sa na zaciatku svojho pontifikatu
obracia na ctihodnych bratov v biskupskej sluzbe,
na knazov a reholné rodiny, na synov a dcéry Cirkvi
a na vSetkych ludi dobrej vole

.
DEDICSTVO

CTIHODNI BRATIA,
A MILOVANI SYNOVIA,
POZDRAV A APOSTOLSKE POZEHNANIE!

Na konci druhého tisicrocia

1. Vykupitel &loveka, JeZi$ Kristus, je stredom vesmiru a dejin. K nemu sa obracia moja mysel a
moje srdce v tejto vyznamnej chvili dejin, ktor( preziva Cirkev a celd si¢asna ludska rodina. Tato
doba, v ktorej mi Boh vo svojich tajuplnych zameroch zveril po mojom milovanom predchodcovi
Janovi Pavlovi . univerzalnu sluzbu spojenu s katedrou sv. Petra v Rime, sa uz velmi bliZi k roku
dvetisic. Je tazké povedat v tejto chvili, &o ten rok prinesie na javisko ludskych dejin a aky bude
pre jednotlivé narody, krajiny a svetadiely, hoci uz teraz sa ludia pokusaju predvidat niektoré
udalosti. Pre Cirkev, BoZi lud, ktory - hoci nerovnomerne - sa uz rozsiril az do poslednych konéin
zeme, bude to rok velkého jubilea. Priblizujeme sa k tomu datumu, ktory - i ked re$pektujeme
vSetky opravy, ktoré vyzaduje chronologicka presnost’ - nam pripomenie a zvlastnym spdésobom
obnovi vedomie tej zakladnej pravdy viery, ktoru svaty Jan vyjadril na zaCiatku Evanjelia: "A Slovo
sa telom stalo a prebyvalo medzi nami"1 a na inom mieste: "Boh tak miloval svet, ze dal svojho
jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, o v neho veri, ale aby mal zivot vecny." 2



Aj my sa urcitym spésobom nachadzame v obdobi nového adventu, ktory je Casom oéakévanig.
"Mnoho raz a rozlicnym spésobom hovoril kedysi Boh nasim otcom skrze prorokov. V poslednom
Case prehovoril k nam v Synovi..." 3, v Synovi-Slove, ktory sa stal Clovekom a narodil sa z Panny
Marie. Tymto vykupitelskym &inom dosiahli dejiny &loveka v plane Bozej lasky svoj vrchol. Boh
vstupil do dejin Tudstva a stal sa ako &lovek ich "subjektom", jednym z miliard a sugasne Jedinym!

Jeho vtelenim Boh dal fudskému Zivotu ten rozmer, ktory chcel dat’ &lovekovi uz od samého
zaciatku. Dal mu ho definitivne - a to sp6sobom, ktory je len jemu vlastny a osobitny, v duchu
svojej vecnej lasky a milosrdenstva, s Uplnou bozskou slobodou - a zaroven s takou
velkodugnostou, ktora, ked berieme do tvahy dediény hriech a véetky hriechy ludstva, hriechy
ludského rozumu, véle a srdca, ndm dovoluje s tidivom opakovat slova posvatnej liturgie: "O,
tastna vina, pre ktort k nam prisiel taky vzneseny Vykupitell" 4

Prvé slova noveho pontifikatu

2. Na Krista Vykupitela sa obratili moje myslienky a srdce 16. oktdbra minulého roku, ked mi po
kanonickej volbe poloZili otazku: "Prijimas?" Vtedy som odpovedal: "S poslusnostou viery vodi
Kristovi, svojmu Panovi, a s déverou v Matku Krista a Cirkvi - napriek velkym t'azkostiam -
prijimam." Tuto svoju odpoved chcem dnes verejne oznamit’ vSetkym bez vynimky a tak vyjadrit’,
Ze sluzba, ktora sa prijatim volby za rimskeho biskupa a nastupcu apostola Petra stala mojou
osobitnou povinnost'ou na tomto Stolci, je spojena s uz spomenutou prvou a zakladnou pravdou
vtelenia.

Zvolil som si tie isté mena, ktoré si vybral méj milovany predchodca Jan Pavol |. Ked 26. augusta
1978 oznamil Posvatnému kolégiu, ze sa chce menovat’ Jan Pavol |. - a také dvojité meno nema
obdoby v dejinach - videl som v tom jasny prejav priazne Bozej milosti pre novy pontifikat. Kedze
jeho pontifikat trval iba tridsat'tri dni, pripada mi nielen v nom pokracovat’, ale v ur€itom zmysle ho i
prevziat od samého zadiatku. Potvrdzuje to aj moja volba tychto dvoch mien. Tym, Ze som ich
prijal, podia prikladu svojho ctihodného predchodcu, chcem podobne ako on zvyraznit' svoju lasku
k jedine¢nému dedicstvu, ktoré Cirkvi zanechali papezi Jan XXIIl. a Pavol VI., a zaroven i ochotu
toto dediéstvo s Bozou pomocou dalej zveladovat.

Tymito dvoma menami a dvoma pontifikatmi nadvazujem na celu tradiciu Apostolského Stolca a
na vSetkych svojich predchodcov v priebehu tohto dvadsiateho storoc€ia i storoCi
predchadzajucich, a tym sa postupne spajam cez rozlicné, aj tie najvzdialenejSie epochy s tou
liniou poslania a sluzby, ktora vyhradzuje Petrovmu stolcu celkom osobitné miesto v Cirkvi. Jan
XXIII. a Pavol VI. tvoria etapu, na ktoru chcem bezprostredne nadvazovat akoby na prah, z
ktorého mienim - v ur¢itom zmysle spolu s Janom Pavlom I. - nastupit’ cestu do buducnosti a
nechat’ sa pritom viest’ bezhraniénou déverou a poslugnostou vodi Duchu, ktorého Kristus prisitbil
a zoslal svojej Cirkvi. Ved v predvecer svojho utrpenia povedal apostolom: "Je pre vas lepSie, aby
som odisiel. Lebo ak neodidem, Tesitel k vam nepride. Ale ked odidem, poslem ho k vam." s Ked
pride Tesitel, ktorého vam poslem od Otca, Duch pravdy, ktory vychadza od Otca, on o mne vyda



3
svedectvo. Ale aj vy vydavate svedectvo, lebo ste so mnou od zaciatku." s "Ked pride on, Duch
pravdy, uvedie vas do plnej pravdy; lebo nebude hovorit sdm zo seba, ale bude hovorit, ¢o

pocuje, a zvestuje vam, ¢o ma prist." z

Dévera v Ducha pravdy a lasky

3. S plnou dbverou v Ducha pravdy preberam bohaté dedi¢stvo poslednych pontifikatov. Toto
dedicstvo je hlboko zakorenené vo vedomi Cirkvi, o Co sa zasluzil novym, predtym nepoznanym
spésobom Druhy vatikansky koncil, ktory zvolal a otvoril Jan XXIIl. a uspesne zakoncil a vytrvalo
uskutocnoval Pavol VI., ktorého neunavnu €innost’ som mal moznost’ zblizka pozorovat’. Vzdy
som obdivoval jeho hlboku mudrost’ a odvahu, ako aj jeho vytrvalost’ a trpezlivost’ v tazkom
pokoncilovom obdobi jeho pontifikatu. Ako kormidelnik Petrovej lode - Cirkvi zachoval si
prozretelnostny pokoj a rovnovahu i v najkritickej$ich chvilach, ked sa zdalo, Ze sa ta lod znutra
otriasa a vzdy si udrzal svoju neochvejnu dbveru v jej sudrznost. Lebo to, o Duch povedal Cirkvi
prostrednictvom koncilu nasej doby, ako aj to, ¢o v tejto Cirkvi hovori vSetkym cirkvam, s nemdéze -
napriek prechodnym nepokojom - viest’ k niComu inému ako k eSte vacsej sudrznosti celého
Bozieho ludu, ktory si je vedomy svojho spasonosného poslania.

Prave z tohto sucasného vedomia Cirkvi urobil Pavol VI. hlavnu tému svojej zakladnej encykliky,
zadinajucej sa slovami Ecclesiam suam. Dovoite mi odvolat’ sa predovsetkym na tdto encykliku a
nadviazat’ na fiu v tomto prvom, akoby inauguracnom dokumente méjho pontifikatu. Vedomie
Cirkvi - osvietenej a vedenej Duchom Svatym - ktoré sa stale prehlbuje a tyka sa jej bozského
tajomstva, jej ludského poslania, ba i jej ludskych slabosti, je a musi ostat’ prvym zdrojom lasky
Cirkvi, takisto ako laska pomaha upevnovat’ a prehlbovat’ toto vedomie. Pavol VI. nam zanechal
svedectvo takéhoto velmi intenzivneho vedomia Cirkvi. Mnohymi a réznymi zlozkami svojho
pontifikatu, neraz pozna¢enymi utrpenim, ucil nas neochvejnej laske k Cirkvi, ktora - ako tvrdi
Koncil - je "akoby sviatostou Cize znakom a prostriedkom déverného spojenia s Bohom a jednoty
celého Tudského pokolenia." o

Nadviazanie na prvu encykliku Pavla VI.

4. Prave z tohto dévodu vedomie Cirkvi musi byt’ spojené s univerzalnou otvorenost'ou, aby v nej

véetci mohli najst’ "nevyspytatelné Kristovo bohatstvo",10 o ktorom hovori Apo$tol narodov. Takéato
otvorenost’, organicky spojena s vedomim vlastnej povahy a s istotou vlastnej pravdy, o ktorej
Kristus povedal: "Slovo, ktoré pocujete, nie je moje, ale Otcovo, toho, ktory ma poslal",11 uruje aj
apostolsky Cize misionarsky dynamizmus Cirkvi. A prave silou tohto dynamizmu Cirkev -
vyznavajuc a hlasajuc celu neporusenu pravdu prijatu od Krista - vedie dialog, ktory Pavol VI. vo
svojej encyklike Ecclesiam suam nazval "dialdgom spasy" a presne rozlisil jednotlivé okruhy, v
ramci ktorych ho treba viest'. 12 Ked teraz nadvazujem na tuto programovu encykliku pontifikatu
Pavla VI., neprestavam dakovat Bohu za to, Ze tento moj velky predchodca a pritom opravdivy
otec vedel napriek rozlicnym vnutornym slabostiam, ktorymi trpela Cirkev v pokoncilovom obdobi

ukazat "ad extra - navonok" jej pravu tvar. Tymto spésobom, myslim, aj velka &ast’ ludskej rodiny



v réznotvarnych prostrediach svojej existencie si lepsSie uvedomila, ako nevyhnutne potrebuje
Kristovu Cirkev, jej poslanie a sluzbu. Toto vedomie sa dakedy ukazalo silnejSie nez rozlicné
postoje kritiky, ktorej bola "ab intra - znutra" vystavena Cirkev, jej ustanovizne a Struktury, jej
predstavitelia a ich Cinnost’. Tento vzrast kriticizmu mal zaiste rozlicné pri€iny a sme si isti, ze nie
vzdy v niom chybala skuto¢na laska k Cirkvi. Bezpochyby sa v nom javila aj snaha prekonat’
takzvany triumfalizmus, o ktorom sa vela diskutovalo po&as koncilu. Je sice spravne, aby Cirkev
podia prikladu svojho Ugitela, ktory bol "tichy a pokorny srdcom",13 bola tiez preniknuta pokorou,
aby mala kriticky zmysel voéi véetkému, &o tvori jej ludsku povahu a ginnost, a aby bola voé&i sebe
vzdy velmi naroéna. Ale takisto aj kriticky postoj musi mat’ svoje spravne hranice. V opaénom
pripade prestava byt konstruktivny a nie je prejavom pravdy, lasky a povdacnosti za milost’, na
ktorej mame hlavnu a uplnu ucast’ prave v Cirkvi a prostrednictvom Cirkvi. Okrem toho
neprejavuje sa v lom postoj sluzby, ale skor snaha riadit mienku inych podia svojej viastnej
mienky, neraz rozsirovanej prilis neuvazenym spdsobom.

Pavlovi VI. patri vdaka za to, Ze hoci reSpektoval kazdy zlomok pravdy, obsiahnuty v rozlicnych
Tudskych mienkach, zachoval si zarovet prezieravl rovnovahu kormidelnika lode. 14 Cirkev, ktora
mi bola cez Jana Pavla |. zverena takmer hned po nom, zaiste nie je bez vnutornych tazkosti a
napati. Sucasne je vSak vnutorne odolnejsia proti priliSnému sebakritizovaniu, takze mozno
povedat, ze je kritickejSia voci rozlicnym nerozvaznym kritikam, odolnejSia voci réznym "novotam",
zrelSia v schopnosti rozliSovat, schopnejSia vynasat’ zo svojho ve¢ného pokladu viery "veci nové i
staré",1s sustredenejSia na tajomstvo seba samej a vd'aka tomu vSetkému je lepSie pripravena na
svoje poslanie viest' v&etkych k spase. Boh totiz "chce, aby véetci ludia boli spaseni a dospeli k
poznaniu pravdy." 16

Kolegialita a apostolat

5. Dnesna Cirkev je, napriek vSetkému zdaniu, jednotnejsia v spoloCenstve sluzby a v povedomi
apostolatu. Tato jednota prameni z principu kolegiality, na ktory poukazal Druhy vatikansky koncil
a ktory sam Kristus Pan zastepil do apostolského zboru Dvanastich na Cele s Petrom a ustavi¢ne
ho obnovuje v kolégiu biskupov - neprestajne vzrastajucom na celom svete - spojenych s
Petrovym nastupcom a pod jeho vedenim. Koncil tento princip kolegiality nielenze pripomenul, ale
i nesmierne ozivil aj tym, Ze navrhol zalozZenie stalej institucie, ktoru Pavol VI. ustanovil zriadenim
biskupskej synody. Cinnost’ synody nielen dala novy rozmer celému pontifikatu Pavla V1., ale sa
zjavne prejavovala uz od prvych dni aj v pontifikate Jana Pavla I. i mna jeho nehodného nastupcu.

Princip kolegiality sa ukazal zvlast’ aktualny v tazkom pokoncilovom obdobi, ked spolo¢né a
jednomyseliné stanovisko biskupského zboru, ktory prejavil svoju jednotu s Petrovym nastupcom
najma prostrednictvom synody prispelo k odstraneniu pochybnosti a zaroven ukazovalo spravne
cesty obnovy Cirkvi v jej univerzalnej dimenzii. Zo synody vysiel aj medziinym zakladny
evanjelizacny podnet, ktorého vyrazom sa stala apostolska exhortacia Evangelii nuntiandi
(Ohlasovanie evanjelia), 1z prijata s takou radost'ou ako program apostolskej a pastoracne;j
obnovy. V tej istej linii prebiehali aj prace posledného zasadania riadnej biskupskej synody necely
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rok pred smrt'ou papeza Pavla VI., ktoré bolo, ako je zname, venované katechéze. Vysledky tohto

zasadania musia byt este systematicky zhrnuté a vyhlasené zo strany Apostolského Stolca. 17vis

Ked hovorime o zrejmom vyvoji rozli€nych foriem, ktorymi sa prejavuje biskupska kolegialita, treba
spomenut’ aspon proces konsolidacie narodnych biskupskych konferencii v celej Cirkvi a takisto aj
iné kolegialne struktury medzinarodného alebo kontinentalneho rozsahu. Prihliadajuc na starocnu
tradiciu Cirkvi, treba tiez zd6éraznit’ Cinnost’ rozlicnych miestnych synod. Bolo totiz umyslom
koncilu, ktory Pavol VI. désledne uvadzal do Zivota, aby takéto cez staroCia vyskusané Struktury
Cirkvi, ako aj iné formy kolegialnej spoluprace biskupov - ako je napriklad metropolitné zriadenie,
ani nehovoriac o kazdej jednotlivej diecéze - vykonavali svoju ulohu s plnym vedomim svojej
totoznosti a suCasne i svojej originalnosti v univerzalnej jednote Cirkvi. Ten isty duch spoluprace a
spoluzodpovednosti sa Siri aj medzi khazmi, ako o tom sved&ia mnohé "knazské rady" (consilium
presbyterale), ktoré vznikli po koncile. Tento duch prenikol aj medzi laikov a tym nielenze utvrdil uz
jestvujuce formy apostolskych organizacii laikov, ale vytvoril aj nove, Casto s celkom inym profilom
a s nevidanym dynamizmom. Okrem toho laici, vedomi svojej zodpovednosti za Cirkev, sa
ochotne zap4jali do spoluprace s duchovnymi pastiermi alebo s predstaviteimi inétitatov Bohu
zasvateného Zivota v ramci diecéznych synod alebo pastoranych rad v jednotlivych farach a
diecézach.

Toto vSetko si musim uvedomit’ na zacCiatku svojho nového pontifikatu, aby som dakoval Bohu,
ucinne povzbudil vSetkych bratov a sestry a s vdacnost'ou pripomenul dielo Druhého vatikanskeho
koncilu a svojich velkych predchodcov, ktori dali podnet tejto novej vine Zivota Cirkvi, ktora je
silnejSia nez naznaky pochybnosti, upadku a krizy.

Cesta k zjednoteniu krest'anov

6. A Co povedat’ o vSetkych tych podujatiach, ktoré vznikli z novej ekumenickej orientacie?
Nezabudnutelny papez Jan XXIII. s evanjeliovou priamost'ou nastolil otazku zjednotenia krestanov
ako zrejmy ddsledok vole nasho Ugitela Jezisa Krista, ktorti on sam tolkokrat prejavil a zvlast v
modlitbe vo veceradle v predvecer svojej smrti: "Prosim... OtCe... aby vSetci boli jedno." 1s8 Druhy
vatikansky koncil struéne odpovedal na tuto poziadavku dekrétom o ekumenizme. Papez Pavol VI.
pomocou Sekretariatu na zjednotenie krestanov podnikol prvé, nie lahké kroky na ceste k
dosiahnutiu tejto jednoty. Presli sme uz velky kus tejto cesty? Bez toho, ze by sme chceli
zachadzat’ do podrobnosti, méZzeme smelo povedat, Zze sme zaznamenali na tejto ceste skutocny
a dolezity pokrok, ze sme pracovali vytrvalo a désledne a Ze spolu s nami sa pri€ifiovali o to isté aj
predstavitelia inych cirkvi a krestanskych spolo¢enstiev, za ¢o sme im uprimne povdacni.

Je tiez isté, ze v suCasnej historickej situacii krestanstva a sveta nevidime ini moznost’ pinit’
univerzalne poslanie Cirkvi na ekumenickom poli, iba Uprimne, vytrvalo, ponizene a pritom
odvazne hladat cesty k zblizeniu a jednote podia osobného prikladu papeza Pavla VI. Musime
teda hladat’ jednotu a nedat’ sa odradit’ tazkostami, ktoré sa mézu vyskytnit' alebo nahromadit' na
tejto ceste. Inac by sme nezachovali vernost’ Kristovmu slovu a nevyplnili by sme jeho odkaz.
Mame pravo vystavit' sa takému nebezpecenstvu?
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Niektori fudia, ked sa stretnu s tazkostami alebo ked pokladaju vysledky prvych ekumenickych
podujati za negativne, chceli by sa stiahnut’ zo zaCatej cesty. Ini dokonca vyjadruju mienku, ze
tieto usilia Skodia zaujmom evanijelia, ze vyvolavaju dalSie roztrzky v Cirkvi, ze spésobuju pojmovy
zmatok v otazkach viery a mravov a Ze vedu k istému druhu lahostajnosti. Mozno je i dobré, Ze
zastancovia takychto mienok nam vyjadruju svoje obavy, hoci aj tu treba zachovat’ spravnu mieru.
Je zrejmé, Ze nové obdobie Zivota Cirkvi vyZaduje od nas zvlast’ uvedomenu, hiboku a
zodpovednu vieru. Prava ekumenicka Cinnost’ znamena otvorenost’, zblizenie, ochotu na dialog,
spolo&né hiadanie pravdy v jej Gplnom evanjeliovom a krestanskom vyzname. No v nijakom
pripade neznamena, ani neméze znamenat’ zrieknutie sa alebo narusenie Bozej pravdy, ktoru
Cirkev stéle hlasala a ucila.

V&etkym, o by chceli z akéhokolvek dévodu odradzat Cirkev od usilia o véeobecnu jednotu
krest'anov, treba este raz zopakovat’: Je nam dovolené tak nerobit? M6zZzeme neddverovat’ -
napriek vSetkej ludskej slabosti a chybam, &o sa vyskytli v minulych storog&iach - v milost nagho
Pana, ktora sa v poslednom Case prejavila skrze slovo Ducha Svatého, ktoré sme poculi poCas
koncilu? Keby sme tak urobili, popreli by sme pravdu tykajucu sa nas samych, ktoru tak vystizne
vyjadril apostol: "Z Bozej milosti som tym, ¢im som, a jeho milost’ nebola vo mne marna." 19

To, o sme prave povedali, treba aplikovat’ - hoci inym spdsobom a s prisluSnymi rozdielmi - na
ginnost, ktora ma za ciel zblizenie s predstaviteimi nekrestanskych naboZenstiev a prejavuje sa v
dialégu, v stretnutiach, v spoloénej modlitbe, v odkryvani tych pokladov ludskej duchovnosti, ktoré
ako dobre vieme, nechybaju ani vyznavatom tychto nabozenstiev. Ci niekedy pevna viera
vyznavacov nekrestanskych nabozenstiev - ktora je tiez ovocim Ducha pravdy, pésobiaceho i
mimo viditelnych hranic Kristovho tajomného tela - neuvadza azda do pomykova krestanov, neraz
takych nachylnych pochybovat’ o Bohom zjavenych a Cirkvou hlasanych pravdach a takych
naklonnych na uvoinenie moralnych zasad a na otvorenie cesty etickému "permisivizmu"? Je
zaiste $lachetna ochota chapat’ kazdu osobu, analyzovat' kazdy systém a uznat to, o je spravne.
Ale to absolutne neznamena stracat’ istotu vlastnej viery, 20 alebo podkopavat’ zasady moralnosti,
ktorych nedostatok sa Coskoro prejavi v Zivote celej spolo¢nosti so svojimi zalostnymi nasledkami.

1.
TAJOMSTVO VYKUPENIA

V tajomstve Krista

7. Ak cesty, na ktoré koncil uviedol Cirkev tohto storoCia a ktoré nam ukazal nebohy papez Pavol
VI. vo svojej prvej encyklike, dlho zostanu cestami, po ktorych sa mame vSetci uberat’, tak si
potom v tomto obdobi mézeme pravom polozit’ otazku: Ako, akym sp6sobom mame postupovat’
dalej? Co treba robit’, aby nas tento novy advent Cirkvi, spojeny s bliZiacim sa koncom druhého
tisicrocCia, priblizil k tomu, ktorého Svaté pismo nazyva "ve¢nym Otcom", "Otcom buduceho
veku"?21 Ide tu o zakladnu otazku, ktoru si musi polozit' novy papez, ked v duchu poslusnosti viere



prijima vyzvu, ktorou sa Kristus viackrat obratil na Petra: "Pas moje baranky",22 ¢o znaci: Bud
pastierom v mojom ovc€inci, a inokedy zasa: "A ty, az sa raz obratis, posilfiuj svojich bratov." 23

A prave tu, drahi bratia a milovani synovia a dcéry, treba dat’ zakladnu a zasadnu odpoved: treba
zamerat nasho ducha, nas rozum, vélu a srdce na Krista, Vykupitela ¢loveka, na Krista,
Vykupitela sveta. Na neho upriamujeme svoj pohlad - opakujtic vyznanie svatého Petra: "Pane, a
ku komu by sme iSli? Ty mas slova ve¢ného Zivota"x - lebo jedine v iom, Synovi Bozom, je
spasa.

Pomocou vedomia Cirkvi, ktoré koncil tak velmi rozvinul, véetkymi stupfiami tohto vedomia a na
vSetkych poliach €innosti, v ktorych sa Cirkev prejavuje, nachadza a utvrdzuje, musime stale
smerovat’ k tomu, ktory je hlavou, 25 k tomu, "skrze ktorého je vSetko, aj my sme skrze neho",2s k
tomu, ktory je zaroven "cesta a pravda",2z "vzkriesenie a zivot",2s k tomu, ktorého ked' vidime,
vidime Otca, 29 k tomu, ktorého odchod smrtou na krizi a potom nanebovstupenim bol pre nas
potrebny, 30 aby k nam mohol prist Potesitel a aby stale k nam prichadzal ako Duch pravdy. 31 V
nom su "vSetky poklady mudrosti a poznania"sz a Cirkev je jeho telom, 33 "je v Kristovi akoby
sviatostou &ize znakom a prostriedkom déverného spojenia s Bohom a jednoty celého ludského

pokolenia",z: ¢oho pramefiom je on! On sam! Vykupitel!

Cirkev neprestajne pocuva jeho slova, vzdy znovu ich &ita a s najvac¢Sou naboznou uctou si
obnovuje kazdu podrobnost’ jeho Zivota. Tieto slova vSak pocCuvaju nielen krest'ania. Kristov Zivot
hovori suéasne aj k tolkym ludom, ktori este nie st schopni povedat’ s Petrom: "Ty si Kristus, Syn
Zivého Boha." 35 On, Syn Zivého Boha, hovori k ludom aj ako &lovek. Hovori sam jeho Zivot, jeho
ludskost, jeho vernost pravde, jeho laska, ktora v sebe zahrfiuje véetkych. Hovori aj jeho smrt’ na
kriZi, tato nevyspytatelna hibka jeho bolesti a opustenosti. Cirkev nikdy neprestava vzdy znova
prezivat jeho smrt’ na krizi a jeho zmrtvychvstanie. Ony tvoria napln jej kazdodenného zivota. Ved
z poverenia samého Krista, svojho Ugitela a Pana, Cirkev bez prestania slavi Eucharistiu a
nachadza v nej "pramen zivota a svatosti",ss u€inny znak milosti a zmierenia s Bohom a zaloh
vecného Zivota.

Cirkev preZiva jeho tajomstvo, netinavne z neho &erpa a stale hiada cesty, ako toto tajomstvo
svojho Ugitela a Pana pribliZit fudstvu, t.j. nArodom, stale novym generaciam i kazdému &lovekovi
osobitne, akoby neprestajne opakovala s Apostolom: "Rozhodol som sa, ze nechcem medzi vami
vediet’ ni€ iné, iba JeZiSa Krista, a to ukrizovaného." 3z Cirkev zostava v okruhu tajomstva
vykupenia, ktoré sa stalo zakladnym principom jej zivota a poslania.

Vykupenie: obnovené stvorenie

8. Vykupitel sveta! V fiom sa zjavila novym a obdivuhodnej§im spésobom zakladna pravda o
stvoreni, ktoru dosvedcuje kniha Genezis, ked viacraz opakuje: "A Boh videl, ze je to dobré." 38
Dobro mé svoj pramefi v mudrosti a laske. Viditelny svet, ktory Boh stvoril pre &lovekass - svet,
ktory zostal podrobeny marnosti, ked do neho vstupil hriech, 40 - znovu nadobuda svoje prvotné



spojenie so samym bozskym pramenom mudrosti a lasky. Lebo "Boh tak miloval svet, Zze dal
svojho jednorodeného Syna".s1 A ako v Clovekovi-Adamovi toto spojenie bolo pretrhnuté, tak v
Clovekovi-Kristovi bolo znovu nadviazané. 42 Ci azda nas ludi dvadsiateho storogia nepresvedéuji
slova apostola narodov, povedané s takou strhujiucou vyre¢nostou o tvorstve, ktoré "vzdycha a
trpi v poérodnych bolestiach az doteraz"ss a netrpezlivo "oCakava zjavenie Bozich synov", o
stvorenstve, ktoré je "podrobené... marnosti"?44 Ci sam obrovsky, predtym nepoznany pokrok,
ktory sa dosiahol zvlast' v naSom storoCi v oblasti ovladania sveta Clovekom, neprejavuje v
najvy$Som dosial dosiahnutom stupni ono mnohostranné "podrobenie marnosti"? Stagi spomenut’
iba niektoré javy, ako je hrozba znecistenia Zivotného prostredia v oblastiach prudkej
industrializacie, ozbrojené konflikty, ktoré stale vznikaju a znova sa opakuju, vyhliadky na
sebazni¢enie atbmovymi, vodikovymi, neutronovymi a podobnymi zbrafnami, nedostatok ucty k
Zivotu nenarodenych. Ci svet tejto novej epochy, svet kozmickych letov, svet predtym
nedosiahnutelnych vedeckych a technickych vydobytkov, nie je zarover i svetom, ktory vzdycha a
trpi“4s a netrpezlivo "oCakava zjavenie Bozich synov"?4s

Druhy vatikansky koncil vo svojej prenikavej analyze suc¢asného sveta dospel az k
najddlezitejSsiemu bodu viditeiného sveta - k &lovekovi. Zostupil pritom - tak ako Kristus - do hibok
ludského svedomia a dotkol sa toho vnitorného tajomstva &loveka, ktoré sa v biblickom, ale aj v
nebiblickom jazyku oznaduje slovom "srdce". Kristus, Vykupitel sveta, je ten, ktory prenikol
jedinym a neopakovatelnym spésobom do tajomstva &loveka a vstipil do jeho "srdca". Pravom
teda Druhy vatikansky koncil u¢i: "SkutoCne, tajomstvo Cloveka sa naozaj vyjasnuje jedine v
tajomstve vteleného Slova. Lebo Adam, prvy Clovek, bol predobrazom toho, ktory mal prist’ (Rim
5,14), to jest Krista Pana. Kristus, novy Adam, prave tym, Ze zjavuje tajomstvo Otca a jeho lasky,
v plnej miere odhaluje ¢loveka &lovekovi samému a dava mu najavo vzne$enost jeho povolania."
A pokraduije: "On, obraz neviditelného Boha (Kol 1,15), je dokonalym &lovekom, ktory obnovil
Adamovmu potomstvu podobu Boziu, znetvorenu hned prvym hriechom. KedZe on vzal na seba
Tudsku prirodu, a nezniéil ju, tym samym aj nasa ludska prirodzenost’ bola pozdvihnuta na vysoky
stupen dbstojnosti. Lebo svojim vtelenim sa Bozi Syn urcitym spdsobom spojil s kazdym
&lovekom. Pracoval fudskymi rukami, uvazoval ludskou mysiou, rozhodoval ludskou véiou, miloval
ludskym srdcom. Narodiac sa z Marie Panny, naozaj sa stal jednym z nas, vo véetkom nam
podobny, ale bez hriechu." 4z On, Vykupitel &lovekal!

Bozsky rozmer tajomstva vykupenia

9. Ked znova uvazujeme nad tymto nadhernym textom koncilového uc€enia, nezabudame ani na
okamih, ze Jezis Kristus, Syn zivého Boha, sa stal nas§im zmierenim u Otca. 48 Prave on a jedine
on zadostucinil ve€nej Otcovej laske, totiz tomu otcovstvu, ktoré sa uz od zaciatku prejavilo vo
stvoreni sveta, ako aj v tom, ze €lovek bol obdarovany vSetkym bohatstvom tohto stvorenia a ze
bol stvoreny o nieCo mensi od anjelov, 49 t.j. ze bol stvoreny na Bozi "obraz a podobu";so zaroven
zadost'ucinil tomu otcovstvu a BozZej laske, ktoru Clovek urCitym spdsobom zavrhol tym, Ze porusil
prvi zmluvus1 i zmluvy nasleduijuice, ktoré Boh viac raz ponukol ludom. s2 Vykipenie sveta - toto
uzasné tajomstvo lasky, v ktorom sa obnovuje stvoreniess - je vo svojej najhlbSej podstate



"ospravodlivenim" &loveka v jednom ludskom srdci: v srdci jednorodeného Syna, aby sa mohlo9
stat’ spravodlivostou sfdc mnohych ludi, ktori v tomto jednorodenom Synovi boli od ve&nosti
predurceni stat' sa Bozimi synmisz a boli povolani k milosti a k laske. Kriz na Kalvarii, skrze ktory
Jezis Kristus - Clovek, syn Panny Marie, pokladany za syna Jozefa z Nazareta - "odchadza" z
tohto sveta, je zaroven novym zjavenim ve¢ného otcovstva Boha, ktory sa v hiom znova pribliZzuje
k ludstvu, ku kazdému &lovekovi a dava mu trojsvatého "Ducha pravdy".ss

Tymto zjavenim Otca a udelenim Ducha Svatého, ktoré vtlacaju tajomstvu vykupenia
nezmazatelnu pecat, sa vysvetiuje zmysel Kristovho kriza a smrti. Boh stvorenia sa zjavuje ako
Boh vykupenia, ako Boh verny sebe samému, ss t.j. verny svojej laske k ¢lovekovi a k svetu, ktoru
prejavil uz v den stvorenia. A jeho laska neustupuje pred ni¢im, ¢o v hom samom vyzaduje
spravodlivost’. Preto svojho Syna, "ktory nepoznal hriech, za nas urobil hriechom." 5z Ak "urobil
hriechom" toho, ktory bol absolutne bezhriesny, urobil to preto, aby zjavil lasku, ktora je vzdy
vacsia nez celé stvorenie, lasku, ktorou je on sam, pretoze "Boh je laska".ss A laska je
predovsetkym vacsia ako hriech, ako slabost’, ako marnost’ stvorenia, s9 je silnejSia ako smrt’; je
stale ochotna pozdvihnut, odpustat, stale ochotna vyjst’ v ustrety marnotratnému synovi, s stale
hiada "zjavenie Bozich synov" s1 ktori s povolani k slave. s2 Toto zjavenie lasky sa vola aj
milosrdenstvoss. A toto zjavenie lasky a milosrdenstva ma v dejinach ludstva svoju formu a svoje
meno: vola sa Jezis Kristus.

Ludsky rozmer tajomstva vykupenia

10. Clovek nembdze it bez lasky. Clovek ostava sam sebe nepochopiteinou bytostou a jeho Zivotu
chyba zmysel, ak sa mu nezjavi Laska, ak sa nestretne s Laskou, ak ju nezakusi a si ju urCitym
sp6sobom neosvoji, ak nema na nej Zivi Géast. Prave preto Kristus Vykupitel, ako sme uz
povedali, v plnej miere zjavuje ¢loveka ¢lovekovi samému. A to je - ak mozno tak povedat’ - ludsky
rozmer tajomstva vykupenia. V fiom &lovek nachadza svoju velkost, déstojnost a hodnotu svojej
ludskosti.

V tajomstve vykupenia je &lovek znovu "potvrdeny"”, urgitym spdsobom znovu "stvoreny". Ano,
znovu stvoreny! "Uz niet Zida ani Gréka, niet otroka ani slobodného, niet muza ani zeny, lebo v
Jeziovi Kristovi ste vSetci jedno." s4 Clovek, ktory chce dékladne pochopit sam seba - a to nie iba
podia bezprostrednych, éiastoénych, &asto povrchnych, ba dokonca zdanlivych kritérii svojho bytia
- musi sa priblizit’ ku Kristovi aj so svojim nepokojom a neistotou, so svojou slabost'ou a
hrieSnost'ou, so svojim zivotom a smrtou. Musi, aby sme tak povedali, do neho vojst’ celou svojou

bytost'ou, musi si "prisvojit", asimilovat’ celu skutoCnost’ vtelenia a vykupenia, aby tak znova nasiel
seba. Ak sa v hom uskutoCni tento hlboky proces, prinesie ovocie nielen klanania sa Bohu, ale aj
hibokého Uzasu nad sebou samym. Aku velki cenu musi mat &lovek v ogiach Stvoritela, ked' si
zasluzil "takého vzne$eného Vykupitela",ss ked Boh "dal svojho jednorodeného Syna", aby &lovek

"nezahynul ... ale aby mal zivot ve&ny"?es

Tento hlboky Uzas nad hodnotou a déstojnostou Cloveka sa vola evanjelium Cize Radostna zvest'.
A nazyva sa aj krestanstvom. Tento uzas opravnuje poslanie Cirkvi vo svete - a to aj, ba azda



eSte viac - v "suCasnom svete". Tento UzZas - a zaroven aj presvedcenie a istota, ktora vo svojligh
najhlbSich korefioch je istotou viery, no skrytym a tajomnym sp6sobom ozivuje vSetky zlozky
ozajstnej ludskosti - je tizko spaty s Kristom. On tieZ uréuje Kristovo miesto a - ak sa mozno tak
vyjadrit' - jeho zvlastne obgianske pravo v dejinach ¢loveka a fudstva. Cirkev, ktora neprestajne
rozjima o celom tajomstve Krista, vie s plnou istotou viery, ze vykupenie skrze kriz dalo ¢lovekovi
znova a navzdy jeho dostojnost’ a zmysel jeho existencie na tomto svete, zmysel, ktory v znacnej
miere stratil nasledkom hriechu. Preto sa vykupenie uskutoénilo velkonoénym tajomstvom, ktoré
cez kriz a smrt’ vedie k zmftvychvstaniu.

Je teda prvoradou Ulohou Cirkvi v kazdej dobe, ale najma za nasich &ias, usmerfiovat’ mysel
&loveka, usmertiovat svedomie a skusenost celého ludstva k tajomstvo Krista a pomahat v§etkym
ludom vnikat’ do hibky vykupenia, ktoré sa uskutoéiuje v Jesicovi Kristovi. Tym sa v&ak dotykame

najvnutronejSiej oblasti Sloveka: ludskych sfdc, ludskych svedomi a fudskych osudov.
Tajomstvo Krista je zakladom poslania Cirkvi a krestanstva

11. Druhy vatikansky koncil vynalozil obrovské usilie, aby vytvoril plné a univerzalne vedomie
Cirkvi, o ktorom napisal papez Pavol VI. vo svojej prvej encyklike. Toto vedomie - alebo skér
sebauvedomenie Cirkvi - sa vytvara v dialogu, ktory, prv nez by sa stal rozhovorom, musi obratit’
svoju pozornost’ na "druhého", t.j. na toho, s kym chceme hovorit. Druhy vatikansky koncil dal
zakladny podnet k vytvaraniu sebavedomia Cirkvi tym, Zze nam tak primerane a odborne umoznil
pozerat’ na cely svet ako na "mapu" rozlicnych nabozenstiev. Zaroven ukazal, ako sa na tuto
mapu rozliénych nabozenstiev sveta uklada akoby vo vrstvach - nikdy predtym nepoznanych a
prizna¢nych pre nase dni - jav ateizmu vo svojich rozli€nych formach, predovSetkym ateizmu
programovaného, organizovaného, zacleneného do politického systému.

Co sa tyka nabozenstva, koncil sa zaobera najprv nabozenstvom ako véeobecnym javom,
spojenym uz od samého zaciatku s dejinami ¢loveka; potom hovori o nekrestanskych
nabozenstvach a napokon o krestanstve. Dokument, ktory koncil venoval nekrestanskym
nabozenstvam, je piny hibokej tcty k velkym duchovnym hodnotam, ba k prvenstvu toho, &o je
duchovné a &o v Zivote ludstva nachadza svoj vyraz v ndboZenstve a v mravnom Zivote a ma
vplyv na celu kulturu, Cirkevni otcovia spravne videli v rozlicnych nabozenstvach akoby odrazy
jedinej pravdy, "semena Slova",ez ktoré svedcCia o tom, Ze hoci rozlicnymi cestami, ale predsa
akoby tym istym smerom sa ubera ta najhlbsia tuzba ludského ducha, ktora sa prejavuje v hiadani
Boha a zarovef - prave tymto zameranim na Boha - v hiadani plného rozmeru ludskosti, piného
zmyslu Tudského Zivota. Koncil venoval osobitnd pozornost’ Zidovskému nabozenstvu a
pripomenul velké duchovné dediéstvo, ktoré je spoloéné krestanom a Zidom. Vyjadril tiez svoju
uctu k vyznavacom islamu, ktorych viera sa rada odvolava na Abrahama. ss Vd'aka tejto
otvorenosti, ktora je dielom Druhého vatikanskeho koncilu, Cirkev a vSetci krest'ania si mohli eSte
pInSie uvedomit’ tajomstvo Krista. Je to tajomstvo "od vekov a pokoleni skryté"ses v Bohu, aby bolo
zjavené v Gase, a to v Clovekovi JeZiSovi Kristovi, a aby sa bez prestania zjavovalo v kazdom
Sase. V Kristovi a skrze Krista sa Boh plne zjavil ludstvu a najviac sa k nemu priblizil. Suéasne
vSak v Kristovi a skrze Krista ¢lovek nadobudol plné vedomie svojej déstojnosti, svojho
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povznesenia a transcendentnej hodnoty svojej ludskosti a zmysel svojho jestvovania.

Preto treba, aby sme sa my vSetci, o vyznavame Krista, stretli a zjednotili okolo neho. Toto
zjednotenie v rozli€nych oblastiach zivota, tradicie, Struktur a disciplinarnych predpisov
jednotlivych cirkvi alebo cirkevnych spolocenstiev sa neméze dosiahnut’ bez dékladnej prace,
zameranej na vzajomné poznanie a na odstranovanie prekazok na ceste k dokonalej jednote.
Predsa vSak uz teraz mézeme, ba musime dosiahnut’ a dosvedCovat’ pred svetom nasu jednotu, a
to tym, Ze budeme hlasat’ tajomstvo Krista, zjavovat bozsku a zarover ludsku dimenziu vykupenia
a ze sa budeme neunavne a vytrvale usilovat’ o tu déstojnost’, ktoru Clovek dosiahol a stale moze
dosiahnut’ v Kristovi. Je to déstojnost’ milosti Bozieho prijatia za deti a zaroven déstojnost’
vnutornej pravdy ludskosti, ktora - ak v spoloénom vedomi stiéasného sveta nadobudla taky
zakladny vyznam - je pre nas este zrejmejSia vo svetle tej skutocnosti, ktorou je on, Jezi$ Kristus.

Jezis Kristus je staly zacCiatok a trvaly stred poslania, ktoré sam Boh zveril Clovekovi. VSetci sa
musime zucastnit’ na tomto poslani a musime nan sustredit’ vSetky svoje sily, pretoze je
stiéasnému ludstvu potrebnejsie nez kedykolvek predtym. A ak sa zda, Ze toto poslanie naraza v
suéasnosti na vaési odpor nez kedykolvek predtym, to tiez dokazuje, Ze v nasej dobe je este
potrebnejsie - i napriek spominanému odporu - a oéakavanejsie nez kedykolvek predtym. Tu sa
nepriamo dotykame tajomstva Bozieho planu spasy, v ktorom spasa a milost’ su spojené s krizom.
Kristus nadarmo nepovedal, Ze "nebeské kralovstvo trpi nasilie a nasilnici sa ho zmochuju"z a Ze
"synovia tohto sveta su vocCi sebe navzajom predvidavejsi ako synovia svetla." 71 Ochotne
prijimame tuto vygitku, aby sme sa - ako ti "Bozi nasilnici", s ktorymi sme sa tolko raz stretli v
dejinach Cirkvi a s ktorymi sa stretdme i dnes - uvedomele zjednotili v plneni velkého poslania:
zjavovat’ svetu Krista, pomahat’ kazdému Clovekovi, aby v hom nasiel seba, pomahat’ su¢asnej
generacii nasich bratov a sestier, narodom, $tatom, ludstvu, krajindm rozvojovym i bohatym,
skratka pomahat’ véetkym poznavat’ "Kristovo nevyspytatelné bohatstvo",z2 pretoze ono je uréené
pre kazdého Cloveka a je vlastnictvom kazdého Cloveka.

Poslanie Cirkvi a ludska sloboda

12. Zjednoteni v tomto poslani, o ktorom rozhoduje predovSetkym sam Kristus, vSetci krestania
maju hladat to, 8o ich uz spaja, a to este prv, nez sa uskutodéni ich pina jednota. T4to jednota je
apostolska i misionarska, misionarska i apostolska. Vd'aka tejto jednote mame pristup k
velkolepému dedigstvu ludského ducha, ktoré sa prejavilo vo vSetkych naboZenstvach, ako o tom
hovori deklaracia Druhého vatikanskeho koncilu Nostra aetate. 73 Vdaka tejto jednote mame
pristup aj ku vSetkym kultdram, svetonazorom a ku vietkym ludom dobrej véle. Priblizujeme sa k
nim s tou Uctou a ohladuplnostou, ktorymi sa uz od &ias apostolov vyznagovala misijna &innost’ a
postoj misionara. Staci pripomenut’ svatého Pavla a napriklad jeho re¢ v aténskom aeropagu. 74
Vychodiskom misionarskeho postoja je vzdy hlboka ucta k vSetkému, ¢o je "v Cloveku",7s a
ocenenie vietkého, 6o uz on sam v hibke svojho ducha vypracoval v oblasti najvy$sich a
najvaznejSich otazok. lde konecne o uctu k vSetkému, ¢o v hom vykonal Duch, ktory "veje, kam
chce".ze Misionarske poslanie nikdy nenici, ale prebera, €o je dobré, a buduje nové, i ked sa prax
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nie vzdy celkom zhodovala s tymto vzneSenym idealom. Obratenie, ktoré sa musi zacat’ tymto

poslanim, je dielom milosti, v ktorej - ako dobre vieme - ¢lovek ma plne najst’ seba.

Preto Cirkev v nasej dobe kladie velky déraz na vsetko, o Druhy vatikansky koncil vyhlasil v
deklaracii o nabozenskej slobode, a to tak v prvej, ako aj v druhej €asti tohto dokumentu. 7z HIboko
citime zavaznost’ pravdy, ktoru nam Boh zjavil. Uvedomujeme si najma obrovsku povinnost’
svojho svedomia vodi tejto pravde. Cirkev je z Kristovho ustanovenia jej strazkyriou a ugitelkou,
lebo dostava zvlastnu pomoc Ducha Svatého, aby ju verne strazila a ucila v jej najuplnejsej
celosti. z& Pri plneni tejto Glohy hladime na samého Jezi$a Krista, ktory je prvym hlasatelom
evanjelia, 70 a zarover hladime aj na jeho apostolov, muéenikov a vyznavaéov. Deklaracia o
nabozenskej slobode nam presvedcivo ukazuje, ako Kristus a neskér apostoli pri ohlasovani
pravdy, ktora nepochadza od ludi, ale od Boha - "Moje uéenie nie je moje, ale toho, ktory ma
poslal”,so totiz Otcovo - vynakladali celu silu svojho ducha, ale pritom si zachovali hiboku uctu k
Clovekovi, k jeho rozumu a voli, svedomiu a slobode. 81 Tymto spésobom aj sama déstojnost’
ludskej osoby sa stava stéastou obsahu ohlasovania, pravda, nie slovami, ale postojom voéi nej.
Zda sa, ze takyto spdsob zodpoveda zvlastnym potrebam nasej doby. KedZe vSak pravu slobodu
Cloveka nemozno stotoznit’ so vSetkym, €o rozlicné systémy a jednotlivci pokladaju za slobodu a
propaguju ako slobodu, Cirkev sa na zaklade svojho bozského poslania stava tym viac strazkyrnou
tej slobody, ktora je podmienkou a zakladom pravej ddstojnosti ludskej osoby.

Jezis Kristus ide v ustrety Clovekovi v kazdej dobe - a teda i v nasej - tymi istymi slovami: "Poznate
pravdu a pravda vas vyslobodi." g2 V tychto slovach sa skryva zakladna poziadavka a zaroven
vystraha: poziadavka ¢estného postoja k pravde ako podmienke pravej slobody a su¢asne
vystraha pred kazdou zdanlivou slobodou, pred slobodou chapanou povrchne a jednostranne,
ktora nevnika do celej pravdy o Clovekovi a o svete. | dnes po dvetisic rokoch sa nam Kristus javi
ako ten, ktory prinasa ¢lovekovi slobodu zalozenu na pravde, ktory oslobodzuje ¢loveka od
vSetkého, ¢o tuto slobodu obmedzuje, umensuje a lame pri samych korenoch, totiz v dusi ¢loveka,
v jeho srdci a svedomi. Ako nadherne to potvrdili a stale potvrdzuju ti, o vdaka Kristovi dosiahli
pravu slobodu a ju vyznali dokonca aj v podmienkach vonkajsieho utlaku.

Ci sam Jezi$ Kristus - ked ako vézen stal pred Pilatovym siidom a ked sa ho Pilat vypytoval o
tom, z &oho ho obzalovali &lenovia velrady - neodpovedal: "Ja som sa preto narodil a preto som
priSiel na svet, aby som vydal svedectvo pravde"?ss Tymito slovami, ktoré vyslovil v rozhodujucej
chvili pred sudcom, akoby znova potvrdil uz predtym vysloveny vyrok: "Poznate pravdu a pravda
vas vyslobodi." Ci cez tolké starocia a pokolenia, poénic od &ias apostolov, JeZi$ Kristus nestal
tolkokrat po boku ludi stidenych pre pravdu a nepodsttipil smrt' s ludmi odstudenymi za pravdu? Ci
azda prestava byt’ stalym timo¢&nikom a obhajcom Cloveka, ktory Zije "v Duchu a pravde"?ss Tak
ako nim neprestava byt pred Otcom, tak isto je nim aj vzhladom na ludské dejiny. A Cirkev zasa,
napriek mnohym slabostiam, ktoré su stéastou jej ludskych dejin, neprestava nasledovat’ toho,
ktory vyhlasil: "Pride Cas, ba uz je tu, ked sa pravi ctitelia budu klanat’ Otcovi v Duchu a pravde. A
sam Otec si ziada takych ctitelov. Boh je Duch, a ti, €0 sa mu klanaju, maji sa mu klafiat' v Duchu
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a pravde." s5

1

VYKUPENY CLOVEK A JEHO SITUACIA V SUCASNOM SVETE

Kristus sa spojil s kazdym ¢lovekom

13. Ked na zaklade skusenosti stale rychlejsie rasticej ludskej rodiny vnikame do tajomstva
JeziSa Krista, jasnejSie si uvedomujeme, Ze vychodiskom vSetkych ciest, ktorymi - ako mudro
pripomenul Pavol VI. ss - sa musi uberat’ Cirkev naSich Cias, je jedna jedina cesta; cesta, ktora je
vyskusana cez starocCia a je zaroven cestou buducnosti. Kristus Pan ukazal tuto cestu zvlast’
vtedy, ked - ako uci Koncil - "Syn Bozi sa svojim vtelenim urCitym spésobom spojil s kazdym
Clovekom." g7 Cirkev teda vidi svoju zakladnu ulohu v snahe stale uskutocnovat’ a obnovovat’ toto
spojenie. Cirkev chce sluzit’ tomuto jedinému cielu: aby kazdy &lovek nasiel Krista, aby Kristus
kracCal s kazdym Clovekom po ceste Zivota silou pravdy hybajucej Clovekom a svetom, ktoru
obsahuje tajomstvo vtelenia a vykupenia, a silou lasky, ktora vyzaruje z tohto tajomstva. V pozadi
stale vyhranenejSich historickych procesov, ktoré v nasSej dobe prosperuju, ako sa zda, najma v
prostredi rozlicnych systémov, svetonazorov a rezimov, Jezi$ Kristus je istym spésobom znovu
pritomny, i ked sa ¢asto zda nepritomny, i ked je Cirkev mnohorakym spésobom obmedzovana vo
svojej pritomnosti a ¢innosti, ktoré patria k jej institucionalnej Strukture. Jezi$ Kristus je pritomny
mocou tej pravdy a lasky, ktoré v fiom dosiahli jedineént a neopakovatelnt plnost’, hoci jeho
pozemsky zivot bol kratky a jeho verejna Cinnost’ eSte kratSia.

Jezis Kristus je hlavnou cestou Cirkvi. On je naSou cestou "k Otcovi".es A je aj cestou ku kazdému
Clovekovi. Na tejto ceste, ktora vedie od Krista k ¢lovekovi, na tejto ceste, na ktorej sa Kristus
spdja s kazdym ¢lovekom, nikto neméze Cirkev zastavit. Vyzaduje si to Casné i ve¢né dobro
Sloveka. Kvdli Kristovi a vzhiadom na tajomstvo, v ktorom spogiva sam Zivot Cirkvi, Cirkev
nemd&ze nebyt’ citliva voci vSetkému, Co prispieva k skutocnému dobru €loveka, ani neméze byt’
lahostajna vodi véetkému, o toto dobro ohrozuje. Druhy vatikansky koncil v rozlinych statiach
svojich dokumentov vyjadril tuto zakladnu starostlivost’ Cirkvi, aby Zivot vo svete "lepSie
zodpovedal jedineénej ddstojnosti Sloveka",se a to v kazdom ohiade, a aby "bol ludskej$i".s0 Toto je
starostlivost samého Krista, dobrého pastiera vietkych ludi. V mene tejto starostlivosti - ako
itame v pastoralnej konétitucii koncilu - "Cirkev vzhiadom na svoje poslanie a pole pdsobnosti
nijakym ¢inom nesplyva s politickym spolo¢enstvom, ani sa neviaze na nijaky politicky systém,
takze je symbolom a zarover zastitou transcendentnosti ludskej osobnosti." o1

Ide tu teda o Cloveka v celej jeho pravde a v jeho celom rozmere. Nejde o dajakého abstraktného
Cloveka, ale o skuto€ného, t.j. konkrétneho, historického Cloveka. Ide o kazdého Cloveka, lebo
kazdy Clovek je zahrnuty do tajomstva vykupenia a s kazdym sa Kristus navzdy spojil vdaka
tomuto tajomstvu. Kazdy ¢lovek prichadza na tento svet poCaty v lone matky, narodi sa z nej a
prave v désledku tajomstva vykupenia je zvereny starostlivosti Cirkvi. Tato starostlivost’ sa tyka
celého Cloveka a sustreduje sa na neho celkom osobitnym spésobom. Predmetom tejto
starostlivosti je &lovek vo svojej jedineénej a neopakovateinej reainej existencii, v ktorej zotrvava



nenaruseny obraz a podoba samého Boha. 92 Prave na to poukazal koncil, ked’, hovoriac o tejlt%
podobe, pripomenul, Ze "Clovek je jediny tvor na zemi, ktorého Boh chcel kvéli nemu samému." g3
Clovek, ktorého Boh takto "chcel", ktorého si od veénosti "vyvolil", povolal a urCil na milost’ a slavu,
to je "kazdy" Clovek, Clovek zvrchovane konkrétny a zvrchovane realny; je to ¢lovek v celej plnosti
tajomstva, ktorého sa stal uc¢astnym v JeziSovi Kristovi, tajomstva, na ktorom sa neprestajne stava
ugastnym kazdy z tych miliard ludi Zijucich na nasej planéte, a to uz od chvile svojho poé&atia pod
srdcom matky.

Vsetky cesty Cirkvi vedu k Clovekovi

14. Cirkev neméze opustit’ Cloveka, ktorého "osud" - to znaci vyvolenie a povolanie, narodenie a
smrt, spasenie alebo zatratenie - je tak Uzko a nerozluéne spojeny s Kristom. Vzt'ahuje sa to na
kazdého &loveka Zijuceho na tejto planéte, na tejto zemi, ktor( Stvoritel dal prvému &lovekovi,
muzovi a zene, so slovami: "Podmarite si ju." 94 Vzt'ahuje sa to na kazdého ¢loveka v jeho uplnej a
neopakovatelnej skuto&nosti bytia a konania, rozumu a véle, svedomia a srdca. Clovek vo svojej
jedinecCnej skutoCnosti (pretoze je "osobou") ma svoje osobné dejiny a predovsSetkym svoje vlastné
"dejiny duse". V zhode s vnutornou dispoziciou svojho ducha a zaroven s tolkymi rozliénymi
potrebami svojho tela a svojej Casnej existencie ¢lovek pise tieto svoje osobné dejiny
prostrednictvom pocetnych zvazkov, stykov, situacii a spoloCenskych Struktur, ktoré ho spajaju s
inymi Tudmi, a to uZ od prvej chvile svojho jestvovania na tejto zemi, od chvile svojho poé&atia a
narodenia. Prva cesta, po ktorej musi ist’ Cirkev pri plneni svojho poslania, je cely ¢lovek v celej
pravde svojej existencie, svojho osobného a zaroven aj spolo¢enského a socialneho bytia - v
ramci svojej rodiny, v ramci tolkych rozliénych spologenstiev a prostredi, v ramci svojho naroda
alebo ludu (ba mozno este len rodu alebo kmera), v ramci celého ludstva. Clovek je prvou a
hlavnou cestou Cirkvi, cestou, ktort urdil sam Kristus, cestou, ktora bez akejkolvek inej moznosti
vedie cez tajomstvo vtelenia a vykupenia.

Prave tohto Cloveka v celej pravde jeho zivota, s jeho svedomim, s jeho trvalou naklonnost'ou na
hriech a su€asne aj s jeho ustavi¢nou tuzbou po pravde, dobre, krase, spravodlivosti a laske, mal
pred oCami Druhy vatikansky koncil, ked pri opise jeho situacie v su¢asnom svete prechadzal vzdy
od vonkaj$ich zloZiek tejto situacie k vnutornej pravde, ktora sa vztahuje na celé ludstvo: "Lebo v
samom cClovekovi je mnoho protikladov. Kym z jednej strany okusuje ako stvorenie svoju
mnohonasobnu ohraniéenost, zatial z druhej strany pocituje v sebe bezhraniéné tuzby a

medzi nimi a niektorych sa zriekat’. Ba veru, krehky a hriedny, nezriedka kona to, ¢o nechce, a
nekona to, ¢o by chcel. Teda sam v sebe je rozdvojeny, a to ma za nasledok aj tolké a také
rozpory v spolo¢nosti."95

Tento Clovek je cestou Cirkvi, cestou, ktora je v urCitom zmysle zakladom vSetkych ostatnych
ciest, ktorymi sa musi Cirkev uberat, pretoze &lovek - kazdy &lovek bez akejkolvek vynimky - bol
Kristom vykupeny, pretoZe s Clovekom - a to s kazdym Clovekom bez vynimKy - je Kristus urcitym
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spbsobom spojeny, aj ked si to Clovek neuvedomuje: "Kristus, ktory zomrel a vstal z mftvych za
vSetkych, dava... &lovekovi - kazdému &lovekovi a véetkym ludom - svetlo a silu..., aby mohol
zodpovedat’ svojmu vznesenému povolaniu." g

Kedze tento Clovek je cestou Cirkvi, cestou jej kazdodenného zivota a skusenosti, jej poslania a
namah, Cirkev nasSich Cias si musi vzdy novym spdsobom uvedomit’ jeho skutocnu "situaciu”. To
znaci, Ze si musi byt vedoma jeho moznosti, ktoré sa zameriavaju stale inym smerom a
zodpovedne tomu sa aj prejavuju. Cirkev si musi byt zaroven vedoma nebezpecenstiev, ktoré
hrozia &lovekovi. Musi si byt tieZ vedoma véetkého, &o prekaza tomu, aby bol "Zivot ludskejsim",ez
aby vSetko, z ¢oho sa tento zivot sklada, zodpovedalo pravej hodnosti Cloveka. Slovom, musi si
byt vedoma vSetkého, o tomuto procesu odporuje.

Coho sa boji sugasny &lovek

15. Majuc teda v zivej pamati obraz, ktory tak vystizne a kompetentne nacrtol Druhy vatikansky

koncil, pokusime sa tento obraz znova prisp6sobit’ "znakom Casov" a poziadavkam situacie, ktora

sa stale meni a vyvija urCitymi smermi.

Zda sa, ze dnesSného Cloveka stale ohrozuje prave to, o je jeho vlastnym vytvorom, t.j. vysledok
prace jeho vlastnych ruk a este viac vysledok ¢innosti jeho rozumu a usilia jeho vole. Plody tejto
mnohostrannej ludskej ¢innosti prili§ rychlo a ¢asto nepredvidateinym spésobom nielen a nie
natolko podliehaju "odcudzeniu", v tom zmysle, Ze st jednoducho odfiaté tomu, ktory ich vytvoril,
ale ze - aspon CiastoCne, v urcitom okruhu nasledkov, ktoré z nich nepriamo vyplyvaju - sa
obracaju proti &lovekovi. V tom, ako sa zd4, spoéiva hlavny dévod dramy suéasnej ludskej
existencie v jej najSirSom a najvseobecnejSom rozmere. Preto ¢lovek Zije v stale vacsom strachu.
Boji sa, ze jeho vytvory - zrejme nie vSetky, ani nie vacsina z nich, ale niektore, a to prave tie, do
ktorych vlozil zvlastny podiel svojho nadania a usilia - sa m6zu radikalnym spésobom obratit’ proti
nemu. Boji sa, Ze sa stand nastrojmi a zbrafiami nepredstavitelného sebazniéenia, v porovnani s
ktorym blednu vSetky pohromy a katastrofy, ktoré pozname z dejin. Tu si treba nastolit’ otazku, pre
aké pricCiny sa tato moc, ktoru ¢lovek dostal uz na zaciatku a ktorou si mal podmanit’ zem, gs
obracia proti nemu samému a vyvolava pochopitelny stav nepokoja, vedomého alebo
podvedomého strachu a pocit ohrozenia, ktory sa rozliénymi spésobmi prenasa na ludstvo a
prejavuje sa v rozlicnych formach.

Tento stav ohrozenia Cloveka zo strany jeho vlastnych vytvorov sa prejavuje v réznych smeroch a
v rozlicnych stupnoch intenzity. Ako sa zda, stale jasnejSie si uvedomujeme, Ze vyuzitie zeme,
planéty, na ktorej Zijeme, vyzaduje poctivé a racionalne planovanie. Okrem toho toto vyuzitie
zeme nielen na priemyslové, ale i na vojenské ciele, ako aj rozvoj techniky, nekontrolovany
vSeobecnym planom, zameranym na dobro ¢loveka, ¢asto prinasaju so sebou ohrozenie
prirodného prostredia Cloveka, odcudzuju Cloveka jeho vztahu k prirode a odvracaju ho od nej.
Zda sa, akoby Clovek €asto nevidel nijaky iny vyznam prirodného prostredia ako ten, ¢o mu sluzi
na bezprostredny Uzitok a spotrebu. A zatial Stvoritel chcel, aby &lovek zachadzal s prirodou ako
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jej rozumny a $lachetny "pan" a "strazca", a nie ako vykoristovatel a bezohladny nigitel.

Technicky pokrok a rozvoj sucasnej civilizacie, ktora sa vyznacuje prave nadvladou techniky,
vyzaduju primerany vyvoj moralneho Zivota a etiky. Bohuzial, zd4 sa, Ze tento vyvoj stale zaostava
za technickym vyvojom. Preto spomenuty pokrok - hoci je obdivuhodny a lahko v fiom mozno
spozorovat’ skutodné znaky velkosti ¢loveka, o ktorych sa hovori, aspofi ako o tvorivych
zarodkoch, uz v opise stvorenia na stranach knihy Genezisgs - nemdze nevyvolavat’ mnohoraké
obavy. Prva z nich sa tyka zasadnej a zakladnej otazky: Takyto pokrok, ktorého pévodcom a
podporovatelom je &lovek, robi ludsky Zivot v kazdom ohlade "ludskej$im" a "ddstojnejsim"
&loveka"? Nemozno pochybovat, Ze ho robi takym, a to v rozliénych ohladoch. Otazka sa v&ak
nastojcivo vracia, ked ide o to, ¢o je najpodstatnejSie: Stava sa sam ¢lovek v ramci tohto pokroku
naozaj lep&im, duchovne zrel$im, uvedomuije si plnie svoju ludsku ddstojnost, je zodpovednejsi,
otvorenejSi voCi druhym, najma voci nudznym a slabym, je ochotnejSi preukazovat’ a poskytovat’
pomoc vSetkym?

Tuto otazku si musia polozit’ krestania prave preto, ze Kristus ich urobil vSestranne citlivejSimi na
problém &loveka. Musia si ju v8ak polozit’ aj vetci ludia, zvlast ti, o patria k spoloéenskym
vrstvam, ktoré sa aktivne zasadzuju o pokrok v nasej dobe.

Pri pozorovani tychto procesov a pri vlastnej uc€asti na nich nesmieme sa nechat’ uchvatit’
prepiatym zapalom, ani unasat’ jednostrannym nadSenim za to, co sme dosiahli, ale vSetci si
musime celkom Cestne, objektivne a s pocitom mravnej zodpovednosti polozit’ zasadné otazky
tykajuce sa situacie Cloveka dnes i v buducnosti. Su vSetky tie doterajSie, ako i dalSie, technikou
do budticna planované vymozenosti v zhode s mravnym a duchovnym pokrokom é&loveka? Ci sa
sam ¢&lovek v ich ramci rozvija a napreduje, alebo skér upada a degraduje sa vo svojej ludskosti?
Prevlada v fudoch, "vo svete &loveka", - ktory je svetom mravného dobra i zla - dobro nad zlom?
Rastie v ludoch a medzi ludmi laska k inym Tudom, re$pektovanie prav inych - tak kazdého
gloveka, ako aj naroda alebo ludu -, alebo, naopak, rastl rézne prejavy egoizmu, prehnany
nacionalizmus - namiesto pravej lasky k vlasti -, tuzba ovladat’ inych na ukor ich prav a zasluh a
najma tuzba vyuzivat’ vSetok hmotny technickovyrobny pokrok vyluéne na ovladanie inych alebo v
prospech toho €i onoho imperializmu?

To su zakladné otazky, ktoré si Cirkev nemoze neklast, pretoze si ich viac alebo menej vyslovne
kladu miliardy fudi Zijucich dnes na svete. Vetci hovoria o téme rozvoja a pokroku, pie sa o nej
na strankach vSetkych novin a publikacii skoro vo vSetkych reciach su¢asného sveta.
Nezabudajme vSak, Ze tato téma neobsahuje len tvrdenia a istoty, ale aj otazky a uzkostlivé
obavy, ktoré nie su menej dolezité ako spominané tvrdenia a istoty. Aj ony zodpovedaju povahe
ludského poznania.

Este viac zodpovedaju zakladnej potrebe, aby sa totiz &lovek staral o &loveka, o jeho ludskost’ a o
buducnost ludi na tejto zemi. Cirkev, ktor oZivuje eschatologicka viera, poklada tdto svoju



starostlivost o &loveka, o jeho ludsku ddstojnost, o budicnost ludi na zemi, a teda o zameranie
celého rozvoja a pokroku za podstatnut zlozku svojho poslania, neraz nerozlugitelne s nim
spojendu.

Princip tejto svojej starostlivosti vidi Cirkev v samom JeziSovi Kristovi, ako to dosvedcuju aj
evanjelia. Preto chce tuto starostlivost’ stale rozvijat’ v Kristovi, skimajuc situaciu ¢loveka v
suasnom svete podia najdolezitejsich znakov nasej doby.

Pokrok, alebo hroziace nebezpecenstvo?

16. Ak sa nam teda nasa doba, t.j. obdobie nasej generacie, ktoré sa uz bliZi ku koncu druhého
tisicrogia nasho krestanského letopoétu, javi ako obdobie velkého pokroku, ukazuje sa zaroven aj
ako obdobie mnohych nebezpecenstiev hroziacich ¢lovekovi. O tychto nebezpelenstvach musi
Cirkev hovorit’ véetkym ludom dobrej véle a musi s nimi o tom stale viest dialég. Situacia &loveka
v dneSnom svete, ako sa zda, je esSte daleko od objektivnych poziadaviek mravného poriadku, od
nastojéivych poziadaviek spravodlivosti a este viac od vzajomnej lasky medzi ludmi. Nejde tu o ni¢
iné ako o to, 6o Stvoritel vyjadril uz v prvom posolstve, ktorym sa obratil na &loveka vo chvili, ked
mu odovzdal zem, aby si ju "podmanil”.100 Toto prvé posolstvo Kristus potvrdil v tajomstve
vykupenia. Druhy vatikansky koncil to vyslovil v tych prekrasnych kapitolach svojho ucenia, ktoré
sa tykaju "kralovskej hodnosti ¢loveka", &ize jeho povolania zigastnovat sa na "kralovskom
poslani” (in munere regali) samého Krista. 101 Zakladny zmysel tohto "kralovského poslania”, tohto
"panovania" &loveka nad viditeinym svetom, ktoré mu dal za tlohu sam Stvoritel, spoéiva v
prvenstve etiky v porovnani s technikou, v nadradenosti osoby nad vecami a v prevahe ducha nad
hmotou.

Prave preto treba pozorne sledovat’ vSetky useky dnesného pokroku. Treba, aby sme tak
povedali, urobit’ radiografiu jeho jednotlivych etap z tohto zorného uhla. Ide o rozvoj ludskych
osbb, a nielen o rozmnoZzZenie veci, ktoré tieto osoby mézu pouzivat. Ako to povedal isty sucasny
myslitel a potvrdil koncil, nejde natolko o to, aby sme "viac mali", ale aby sme "viac boli".102
Jestvuje uz totiz skutoéné a spozorovatelné nebezpedéenstvo, Ze kym &lovek zvassuje svoju viadu
nad svetom veci, straca podstatné zlozky tejto vlady, jeho Tudskost sa rozli¢nymi spdsobmi
podrobuje tymto veciam a - hoci si to hned neuvedomuje - stava sa predmetom mnohostrannej
manipulacie, a to prostrednictvom celej organizacie spolocenského Zivota, vyrobného systému a
natlaku spolo¢enskych komunikaénych prostriedkov. Clovek sa nesmie zriect’ seba samého, ani
miesta, ktoré mu patri vo viditelnom svete, nesmie sa stat’ otrokom veci, hospodarskych
systémov, vyroby a svojich vlastnych vyrobkov. Cisto materialisticka civilizacia privadza &loveka
prave do takéhoto otroctva, hoci sa to niekedy stava bez vedomia alebo proti umyslom a planom
jej priekopnikov. Pri koreni suCasnej starostlivosti o Cloveka sa zaiste nachadza tento problém.
Nejde tu len o abstraktnu odpoved na otazku: Kto je ¢lovek, ale o cely dynamizmus Zzivota a
civilizacie. lde o zmysel rozlicnych Cinnosti kazdodenného zivota a zaroven o predpoklady a
smernice pre pocetné civilizaCné, politické, hospodarske, socialne, Statne a mnohé iné programy.
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Ak sa odvazujeme tvrdit, Ze situacia Cloveka v su€asnom svete je daleko od poziadaviek

mravného poriadku a spravodlivosti a e$te viac od lasky k fudom, robime to preto, Ze to potvrdzuju
dobre zname fakty a porovnania, ktoré viac raz nasli priamu ozvenu na strankach papezskych,
koncilovych a synodalnych dokumentov. 103 Situacia Cloveka za nasich Cias iste nie je vSade
rovnaka, ale je v mnohych ohladoch rozdielna. Tieto rozdiely maju svoje historické priciny, ale
maju aj svoj silny eticky ohlas. Ved je dobre znamy fakt spotrebnej civilizacie, spoc€ivajuci v
nadbytku dobier potrebnych Clovekovi alebo celym spolo¢nostiam - ide o spolocnosti bohaté a
silno rozvinuté -, kym v inych spoloénostiach, alebo aspor v ich Sirokych vrstvach, ludia hladuju a
mnohi denne umieraju hladom a nasledkom podvyzivy. Zaroven s tym prichadza u jednych k
ur€itému zneuzivaniu slobody, uzko spatému prave s konzumnym, mravne nekontrolovanym
postojom, zatial o sa obmedzuje sloboda druhych, a to tych, &o vazne trpia nedostatkom a st tym
hnani do eSte vacsej biedy a nudze.

Toto vSeobecne zname porovnanie a kontrast, na ktoré sa odvolali v dokumentoch svojho
usitelského Uradu papezi nasho storogia, v najnovéom &ase Jan XXIII. a Pavol VI., 104 predstavuiju
akoby obrovské rozvedenie biblického podobenstva o hodujucom bohacovi a chudobnom
Lazarovi. 105

Na rozsahu tohto javu maju vinu finan¢né, menové, vyrobné a obchodné Struktury a mechanizmy,
ktoré sa opieraju o rozlicné druhy politického natlaku a ovladaju svetové hospodarstvo. Tieto
Struktury a mechanizmy su takmer neschopné odstranit’ nespravodlivé socialne pomery zdedené z
minulosti a nevladzu Celit’ naliehavym poziadavkam a etickym potrebam sucasnosti. Tieto
Struktary podrobuju ¢loveka napatiam, ktoré sam vyvolal, zrychlenym tempom marnia surovinové
a energetické zdroje, ohrozuju prirodzené geofyzické prostredie, a tak neprestajne rozsiruju oblasti
biedy a s nou spojené pocity uzkosti, bezmocnosti a roztrpenia. 106

Stojime tu pred stradnou dramou, pred ktorou nikto neméze ostat’ lahostajny. Lebo ten, ¢o sa na
jednej strane snazi vytazit' Co najvacsi zisk, ako aj ten, ¢o na druhej strane musi znasat’ z toho
vyplyvajuce krivdy a prikoria, je vzdy Clovek. Tato situacia sa este viac vyostruje tym, ze v blizkom
susedstve ubiedenych Ziju privilegované socialne vrstvy, ako aj tym, Ze jestvuju vysoko rozvinuté
krajiny, ktoré v priliSnej miere hromadia hmotné dobra a ktorych bohatstva, pretoze su
zneuzivané, sa neraz stavaju pricinou rozlicnych bied. K tomu sa pridava horucka inflacie a pliaga
nezamestnanosti, ktoré su dalSimi priznakmi tohto moralneho neporiadku, prejavujuceho sa v
suCasnej svetovej situacii a vyzadujuceho preto odvazne a tvorivé rieSenia, zodpovedajuce pravej
dostojnosti Cloveka. 107

Tato uloha nie je neuskutodnitelna. Princip solidarnosti, chapany v §irsom zmysle slova, musi byt
podnetom na G&inné hiadanie primeranych inétitticii a systémov, &i uz ide o oblast’ obchodnych
stykov, kde sa treba riadit' zakonmi zdravého sut'azenia, alebo o plan rozsiahlejSieho a
bezprostrednejSieho rozdelenia bohatstiev a kontroly nad nimi, aby narody, ktoré su esSte len na
ceste hospodarskeho rozvoja, mohli nielen uspokoijit’ svoje zakladné poziadavky, ale aj postupne a
ucinne sa rozvijat’.
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Na tejto tazkej ceste, na ceste nevyhnutnej premeny Struktur hospodarskeho zivota bude mozné
napredovat’ iba za cenu skutoéného obratenia mysle, vble a srdca. To vSak vyzaduje rozhodné
zaangazovanie jednotlivcov, ako aj slobodnych a medzi sebou solidarnych narodov. Prilis Casto sa
sloboda zamiena s inStinktom individualnych alebo kolektivhych zaujmov alebo dokonca s
instinktom boja a nadvlady, nech je akékolvek ich ideologické zafarbenie. Je zrejmé, Ze tieto
instinkty jestvuju a pdsobia. Nebude v8ak mozné skutoéne ludské hospodarske zriadenie, ak
spominané instinkty nebudu podmanené, nalezite usmernené a ovladané hlbsimi silami,
skryvajucimi sa v €loveku, silami, ktoré rozhoduju o skuto¢nej kulture narodov. Prave z tychto
pramenov musi vyprystit’ usilie, v ktorom najde svoj vyraz prava sloboda Cloveka a ktoré ju bude
schopné zabezpecit’ aj na hospodarskom poli. Hospodarsky pokrok so vSetkym, o patri k jeho
riadnemu chodu, treba vzdy planovat’ a uskutoCnovat’ v ramci vSeobecného a solidarneho rozvoja
jednotlivych Tudi a narodov, ako na to presved&ivym spdsobom upozornil méj predchodca Pavol
VI. v encyklike Populorum progressio. Ak sa to neuskutoCnuje, sama kategdria "hospodarskeho
pokroku" sa stava kategériou nadradenou, ktora cell ludsku existenciu podriaduje svojim
Ciasto¢nym poziadavkam, udusa Cloveka, rozvracia spoloCnost’ a nakoniec sa stava obet'ou
svojich vlastnych rozporov a vystrednosti.

Je mozné podujat’ sa na tuto ulohu. Dosvedcuju to urcité fakty a vysledky, ktoré sa tu tazko daju
jednotlivo vymenovat'. Jedno je vSak isté. Ako zakladny prvok na tomto obrovskom poli treba
prijat, stanovit' a prehibit cit pre mravnu zodpovednost, ktory si musi ¢lovek osvoijit. Znova a stale
- &lovek! Pre nas krestanov sa zodpovednost' v tomto ohiade stava zvlast zrejmou, ked si
pripomenieme - a stale si to musime pripominat’ - obraz posledného sudu podia Kristovych slov,
ktoré su zaznacené v Evanjeliu svatého Matusa. 108

Tento eschatoligicky obraz treba stale "premietat™ na dejiny ¢loveka, treba ho urobit’ trvalou
"mierou” ludskych skutkov, akoby zakladnou schémou spytovania svedomia pre kazdého a pre
vSetkych: "Lebo som bol hladny a nedali ste mi jest’,... bol som nahy a nepriodeli ste ma... (bol
som) v zalari a nenavstivili ste ma." 109 Tieto slova sa stavaju eSte varovnejSimi, ked si pomyslime,
Ze novym $tatom a narodom, prebudzajucim sa k nezavislosti, sa namiesto chleba a kulturne;j
pomoci poskytuju, a neraz v znaénom mnozstve, moderné zbrane a prostriedky ni¢enia sluziace v
ozbrojenych konfliktoch a vojnach, ktoré nevyzaduje natoiko obrana ich zakonitych prav a
zvrchovanosti, ako skér isty Sovinizmus, imperializmus a neokolonializmus rozli€ného druhu.
VSetci dobre vieme, ze zoény biedy a hladu na nasej zemeguli by mohli byt' v kratkom Case
"zurodnené", keby sa obrovské vydavky na zbrojenie, sluziace vojne a niceniu, premenili na
vydavky urCené na vyzivu sluziacu zivotu.

Mozno, Ze tato Uvaha zostane CiastoCne "abstraktna". Mozno poskytne jednej i druhej "strane"
prilezitost’ na vzajomné obvinovanie, pricom obidve zabudnu na vlastné viny. Mozno vyvola i nové
obzaloby proti Cirkvi. No Cirkev, kedZze nedisponuje inymi zbranami okrem zbrani ducha, slova a

lasky, nemdze prestat’ hlasat’ "slovo v prihodnom aj neprihodnom ¢ase".110 Preto neprestajne
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prosi obe strany a ziada vSetkych v mene Boha a v mene Cloveka: Nezabijajte! Nepripravujte
ludom zni&enie a vyhladenie! Myslite na svojich bratov, &o trpia hladom a nidzou! Majte v Ucte
dostojnost’ a slobodu kazdého Elovekal

Prava &loveka: "litera", &i "duch"?

17. Nase storocie bolo pre ¢loveka aZ doteraz storo&im velkych pohrdm a spustoseni, a to nielen
materialnych, ale aj moralnych, ba azda predovsetkym moralnych. IsteZe nie je lahké porovnavat
z tohto hiadiska dejinné obdobia, lebo to zavisi od historickych kritérii a tie sa menia. Ale aj bez
tychto porovnani treba konétatovat, e doteraz to bolo storogie, v ktorom si ludia navzajom
zapriginili vela krivd a utrpeni. Bol tento proces rozhodnym spésobom zabrzdeny? V kazdom
pripade nemozno tu nespomenut’ s velkym uznanim a s nadejou do budicnosti velkolepé usilie,
ktoré sa vynalozilo na zalozenie Organizacie spojenych narodov, usilie definovat’ a stanovit’
objektivne a nenarusiteiné prava &loveka, pricom sa ¢&lenské taty tejto Organizacie navzajom
zavazuju tieto prava désledne reSpektovat’. Tento zavazok prijali a podpisali skoro vSetky sucasné
Staty. To by malo byt’ zarukou, Ze ludské prava sa stanu na celom svete zakladnym principom
cinnosti pre blaho ¢loveka.

Cirkev nemusi dokazovat, ako tesne tato otazka suvisi s jej poslanim v su¢asnom svete. Ved na
tejto otazke sa zaklada socialny a medzinarodny pokoj, ako to vyhlasil Jan XXIlIl., Druhy
vatikansky koncil a potom Pavol VI. v osobitnych dokumentoch. Pokoj totiz v jadre spociva v
zachovavani neporusiteinych prav ¢loveka - dielom spravodlivosti je pokoj - kym vojna vznika
prave z poruSovania tychto prav a prinasa so sebou este vaznejsie ich poruSovanie. Ak sa vSak
ludské prava porusuju v éase pokoja, je to zvIast bolestné. Z hiadiska pokroku je to
nepochopiteiny jav boja proti &lovekovi, absolutne nezlugitelny s akymkolvek programom, ktory sa
vydava za "humanitny". A ktory program, ¢i uz socialny, hospodarsky, politicky alebo kulturny, by
sa mohol vzdat’ tohto titulu? Sme pevne presvedcCeni, Zze dnes nejestvuje na svete program -
dokonca aj ked' vychadza z protikladnych svetonazorov -, ktory by nestaval vzdy na prvé miesto
Cloveka.

Ak napriek tymto predpokladom st ludské prava rozliénym spdsobom porugované, ak sme v praxi
stale eSte svedkami koncentraCnych taborov, nasilia, mucenia, terorizmu a réznych diskriminacii,
to musi byt désledkom inych predpokladov, ktoré podkopavaju a Casto takmer nicia ucinnost’
humanitnych zasad, z ktorych vychadzaju spominané moderné programy a systémy. Z toho vSak
vyplyva povinnost’ podrobovat’ ich ustaviénej revizii z hiadiska objektivnych a neporusiteinych prav
&loveka. Deklaracia o ludskych pravach, ako aj zaloZenie Organizacie spojenych narodov
bezpochyby nemali za ciel iba odstranit hanebné zloginy spachané v poslednej svetovej vojne, ale
aj vytvorit’ zakladnu pre stalu reviziu programov, systémov a rezimov prave pod tymto jedinym
zasadnym zornym uhlom, ktorym je dobro Cloveka, Cize osoby v ramci spolo¢enstva. Toto dobro,
ako zakladny &initel spoloéného dobra, musi byt zasadnym kritériom v$etkych programov,
systémov a rezimov.
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V opaénom pripade je Tudsky Zivot i v &ase mieru odstiideny na rozmanité utrpenia pri ktorych sa

sucasne s nimi rozvijaju aj rozlicné formy nadvlady, totalitarizmu, neokolonializmu a imperializmu,
ohrozujuce samo spolunazivanie narodov. Je naozaj vyre¢ny fakt, Casto potvrdeny skusenostami
z dejin, Ze porusSovanie prav Cloveka ide ruka v ruke s poruSovanim prav naroda, s ktorym je
Clovek spojeny organickymi zvazkami akoby s va¢sou rodinou.

UZ od prvej polovice tohto storoCia, ked sa zacali vyvijat’ vtedajSie totalitné Statne rezimy, ktoré,
ako je zname, priviedli k strasnej vojnovej katastrofe, Cirkev jasne vyslovovala svoje stanovisko
voci tymto rezimom, ktoré sa zdanlivo usilovali o vy$Sie dobro, akym je prave blaho statu. Dejiny
vSak ukazali, ze to bolo iba dobro urditej strany, ktora sa stotozrnovala so statom. 111 V skutoCnosti
véak tieto rezimy obmedzovali prava ob&anov tym, Ze ich pozbavili prave tych neporusitelnych
prav Cloveka, ktoré priblizne v polovici nasho storo€ia boli kone¢ne sformulované na
medzinarodnom fore.

Cirkev sa te$i z tohto vydobytku spolu so vietkymi ludmi dobrej vdle, s ludmi, ktori naozaj miluju

spravodlivost’ a pokoj. Je si vSak vedoma, ze sama "litera" méze aj "zabit", kym iba "duch
oZivuje".112 Preto sa musi spolu s tymito ludmi dobrej vole stale pytat, &i vyhlasenie o ludskych
pravach a prijatie ich "litery" znaci vSade aj uplatrfiovanie ich "ducha". Vynaraju sa totiz opravnené
obavy, Ze velmi ¢asto sme este daleko od tohto uplatnenia a Ze neraz duch spologenského a
verejného Zivota je v bolestnom rozpore s vyhlasenim "litery" ludskych prav. Takyto stav veci,
doliehajuci na prislusné spoloCenstva, robi osobitne zodpovednymi tak pred tymito

spoloCenstvami, ako aj pred dejinami Cloveka tych, ¢o prispievaju k vyvolaniu takého stavu.

Podstatny zmysel Statu ako politického spolo¢enstva spociva v tom, Ze cela spolo¢nost’, ktora ho
vytvara, t.j. lud, je panom a tvorcom svojho osudu. Tento zmysel §tatu sa neuskutodni tam, kde
namiesto vykonavania moci s moralnou ucast'ou spolo¢nosti alebo naroda vidime, ze urcita
skupina ludi nanucuje svoju nadvladu véetkym ostatnym &lenom prislugnej spoloénosti. Tieto veci
su podstatne dolezité v nasej dobe, ked nesmierne vzrastlo socialne uvedomenie ludi a spolu s
nim aj potreba korektnej ucasti ob¢anov na politickom Zivote spolo¢nosti. Pritom treba prihliadat’
na skutocné podmienky, v akych sa nachadzaju jednotlivé narody a na potrebnu ucinnost’ verejnej
moci. 113 Toto sU otazky prvoradej dolezitosti z hiadiska pokroku samého &loveka i véestranného
rozvoja [udstva.

Cirkev vzdy ucila, ze je povinnostou Cloveka pracovat’ pre spolo¢né dobro, a tym zaroven
vychovavala kazdému Statu dobrych ob&anov. Okrem toho vzdy ucila, ze zakladnou povinnost'ou
verejnej moci je starostlivost’ o spolo¢né dobro spoloCnosti; z toho zaroven vyplyvaju zakladné
prava verejnej moci. Prave v mene tychto predpokladov, tykajucich sa objektivheho etického
poriadku, prava verejnej moci neslobodno chapat’ ina¢ ako na zaklade reSpektovania objektivnych
a neporusitelnych prav &loveka. Spoloéné dobro, ktorému verejna moc sluzi v State, sa dosahuje
naplno len vtedy, ked vSetci obCania su si isti svojimi pravami. V opacnom pripade nevyhnutne
prichadza k rozkladu spolocnosti, k opozicii obéanov proti verejnej moci alebo k situacii utlaku,



zastraSovania, nasilia a teroru. O tom nam poskytli dostatok prikladov totalitné rezimy nasho
storodia. Teda princip ludskych prav hiboko siaha do oblasti socialnej spravodlivosti a stava sa
meradlom pre jej zasadné preverovanie v zivote politickych organizmov.

Medzi tieto prava sa zarad'uje, a opravnene, pravo na nabozensku slobodu, pravo na slobodu
svedomia. Druhy vatikansky koncil pokladal za neobycCajne potrebné vypracovat’ obSirnejsiu
deklaraciu o tejto téme. V dokumente nazvanom Dignitatis humanae114 bolo vyjadrené nielen
teologické ponimanie celého problému, ale aj jeho chapanie z hladiska prirodzeného prava, &ize z
hiadiska "¢isto ludského", na zaklade predpokladov, ktoré diktuje sama skusenost’ &loveka, jeho
rozum a jeho zmysel pre Tudski déstojnost. Je isté, Ze obmedzovanie naboZenskej slobody 0s6b
a spolocenstiev je nielen bolestnou skusenost'ou pre tieto osoby a spoloCenstva, ale je
predovsetkym utokom na samu déstojnost’ €loveka, nezavisle od jeho nabozenského vyznania
alebo svetonazoru.

Obmedzovanie a poruSovanie nabozenskej slobody je v rozpore s déstojnost'ou ¢loveka a s jeho
objektivnymi pravami. Spomenuty koncilovy dokument hovori dostato¢ne jasne, v ¢om spociva
toto obmedzovanie a poruSovanie nabozenskej slobody. Ide tu zrejme o krajnu nespravodlivost’
vodi tomu, o osobitnym spdsobom vazi hiboko v &lovekovi a &o je skutoéne ludské. Ved dokonca
aj sama nevera, nabozenska lahostajnost’ a ateizmus su ako ludské zjavy pochopitelné len vo
vztahu k ndboZenstvu a viere. Je teda tazké prijat’ stanovisko, a to aj z "Sisto ludského" hladiska,
podia ktorého iba ateizmus ma obgianske pravo vo verejnom a spologenskom Zivote, kym veriaci
su akoby zo zasady sotva trpeni alebo sa s nimi zachadza ako s ob¢anmi "nizSej triedy", ba
dokonca - ako sa to uz stalo - su uplne pozbaveni ob¢ianskych prav.

Treba sa dotknut’ aspon kratko i tejto témy, lebo aj ona patri k celkovej situacii Cloveka v
su¢asnom svete a dosvedcCuje, ako je tato jeho situacia zatazena predsudkami a
nespravodlivostami rozliného druhu. Ak nechceme v tomto ohlade zabiehat’ do podrobnosti -
hoci by sme mali osobitné pravo i povinnost to urobit’ - je to predovSetkym preto, ze spolu s tymi,
¢o znasaju utrpenie sposobené diskriminaciou a prenasledovanim pre Bozie meno, vedie nas
viera vo vykupnu moc Kristovho kriza. Predsa vSak z moci svojho uradu chcem sa v mene
véetkych veriacich na celom svete obratit’ s Gpenlivou prosbou na tych, od ktorych akymkoivek
spbsobom zavisi organizacia spoloCenského a verejného zivota, aby reSpektovali prava
nabozenstva a Cinnost’ Cirkvi. Neprosime o nijaku vysadu, ale o reSpektovanie zakladného prava.
Uskutoé&fovanie tohto prava je jednym zo zakladnych meradiel skutoéného ludského pokroku v
kazdom rezime, spolocnosti, systéme alebo prostredi.

V.
POSLANIE CIRKVI A UDEL CLOVEKA

Starostlivost’ Cirkvi o povolanie Cloveka v Kristovi

18. Tento nevyhnutne zbezny pohlad na situéciu loveka v si&asnom svete obracia este viac
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nase mysle a srdcia na JeziSa Krista a na tajomstvo vykupenia, v ktorom je problém cloveka

vpisany s osobitnou silou pravdy a lasky. Ak sa Kristus "urcitym sp6sobom spoijil s kazdym
&lovekom",115 tak Cirkev, tym, Ze prenika do hibky tohto tajomstva, do jeho plného a univerzalneho
vyznamu, najhlbsSie preziva svoju podstatu a poslanie. Nie nadarmo apostol nazval Cirkev
Kristovym telom. 116 Kedze toto Kristovo tajomné telo je Bozi lud - ako to neskér vyhlasil Druhy
vatikansky koncil na zaklade celej biblickej a patristickej tradicie - znamena to, Ze kazdy Clovek je
v hom akoby preniknuty tym dychom Zivota, ktory pochadza od Krista. Tymto spésobom i sama
Cirkev, ako telo, organizmus a spoloCenska jednotka, tym, Ze sa upriamuje na ¢loveka, na jeho
skutoCné problémy, na jeho nadeje a utrpenia, uspechy i pady, dostava Bozie podnety, svetlo a
silu Ducha Svatého, ktoré pochadzaju od ukrizovaného a zmrtvychvstalého Krista. Prave preto
Cirkev Zije svojim vlastnym Zivotom. Cirkev nema iny Zivot ako ten, o jej dava jej Zenich a Pan.
Ved prave preto, ze Kristus sa s nou spojil v tajomstve vykupenia, Cirkev musi byt pevne spojena
s kazdym clovekom.

Toto spojenie Krista s Clovekom je samo v sebe tajomstvom, z ktorého sa rodi "novy Clovek",
povolany zucastnit' sa na Bozom zivotei1z a v Kristovi znovu stvoreny, aby prijal plnost’ milosti a
pravdy1is. Spojenie Krista s ¢lovekom je silou a zdrojom sily, ako to vystizne vyjadril svaty Jan v
uvode svojho Evanijelia: "Ale tym, ktori ho prijali, dal moc stat’ sa Bozimi detmi." 119 Je to sila, ktora
vnutorne pretvara Cloveka a je principom nového Zivota, ktory neodumiera, ani sa nepomina, ale
trva pre Zivot vedny. 120 Tento Zivot, ktory Otec prisitbil a ponukol kazdému &lovekovi v JeZiSovi
Kristovi, svojom vecnom a jednorodenom Synovi, vtelenom a narodenom z Marie Panny, "ked
priSla plnost’ Casu",121 je kone€nym zavisenim povolania Cloveka. Ur€itym spésobom je to splnenie
toho zivotného udelu, ktory od vecnosti Boh pripravil ¢lovekovi. Ten "bozsky udel" si razi cestu cez
vSetky zahady a tajomstva, zakruty a okiuky "ludského udelu" v tomto asnom svete. Ak totiz toto
vSetko - napriek celému bohatstvu pozemského zivota - vedie s osudovou nevyhnutnostou na
hranicu smrti a k rozkladu ludského tela, Kristus sa nam zjavuje za touto hranicou: "Ja som
vzkriesenie a zivot. Kto veri vo mna... neumrie naveky." 122 V JeziSovi Kristovi ukrizovanom,
vlozenom do hrobu a potom zmftvychvstalom "nam zaziarila nadej na slavne vzkriesenie" a
"prislub buduticej nesmrtelnosti",123 ku ktorej lovek prichadza cez telesnt smrt’, a tak ma podiel s
celym svetom na nevyhnutnom osude, ktorému je podrobena hmota. Chapeme a chceme stale
hibsie pochopit’ zmysel pravdy, ktord Vykupitel &loveka zhrnul do tohto vyroku: "Len Duch oZivuje,
telo ni€ neosozi." 124 Tieto slova, napriek vonkajSiemu zdaniu, su najvznesenejSim vyjadrenim
Cloveka: tela, ktoré ozivuje Duch!

Cirkev skusuje tuto skutodnost’ vo svojom Zivote. Zije z tejto pravdy o &lovekovi, ktora jej dovoluje
prekroCit’ hranice Casnosti a zaroven mysliet’ so zvlastnou laskou a starostlivost'ou na vsetko, ¢o v
rozmeroch tejto asnosti rozhoduje o Zivote &loveka, o Zivote ludského ducha, v ktorom sa
prejavuje ten vecny nepokoj, ktory svaty Augustin vyjadril slovami: (Boze,) "stvoril si nas pre seba
a naSe srdce je nespokojné, kym nespocinie v tebe".125s V tomto tvorivom nepokoji prudi a pulzuje
to, ¢o je pre Eloveka najpriznaénejsie: hladanie pravdy, neukojiteina potreba dobra, hlad po
slobode, tuzba po krase a hlas svedomia. Cirkev, ktora sa snazi pozerat’ na ¢loveka takreceno
"o&ami samého Krista", si stale jasnejSie uvedomuje, Ze je strazkyriou velkého pokladu, ktory
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nesmie premarnit, ale naopak ustavicne zveladovat. Ved Pan JeziS povedal: "Kto nezhromazduje
SO0 mnou, rozhadzuje." 126

Tento poklad ludstva, obohateny nevyslovnym tajomstvom BoZieho synovstvaizz a milostou
prijatia za Bozie detii2s v jednorodenom Synovi Bozom, skrze ktorého hovorime Bohu "Abba,
Otce!", 129 je zaroven mohutnou silou, ktora zjednocuje Cirkev predovSetkym zvnutra a dava
zmysel vSetkej jej Cinnosti. Touto silou sa Cirkev zjednocuje s Duchom JeziSa Krista, s tym
Duchom Svatym, ktorého Vykupitel prisitbil, ktorého stale udeluje a ktorého zostlpenie - zjavené
v defi Turic - nepretrzite trva. Takto sa v ludoch prejavuje moc Ducha, 130 dary Ducha, 131 ovocie
Ducha Svatého. 132 A Cirkev v naSej dobe, ako sa zda, vzdy s vacSou horlivostou a svatou
nastojCivost'ou opakuje: Veni Sancte Spiritus - Prid Duchu Svaty! Prid! Prid! "Ocist,, €o je skalené,
zavlaz, €o je znavené, uzdrav, €o je zranené. Ohni, Co je stfpnuté, zohrej, Co je skrehnuté, naprav,
co je zbludené." 133

Toto vzyvanie Ducha a tato prosba o Ducha je odpovedou na vSetky "materializmy" nasej doby. Z
nich sa totiZ rodia tolké nenasytné Ziadosti v srdci ¢loveka. Toto vzyvanie Ducha sa ozyva z
réznych stran a zda sa, Ze aj prinasa rozlicnym sposobom svoje ovocie. Mozno povedat’, ze
Cirkev toto vzyvanie neprednasa sama? Ano, mozno to povedat,, lebo "potrebu" toho, &o je
duchovné, vyjadruju aj ti, ¢o stoja mimo viditelnych hranic Cirkvi. 134 Ci to nie je zaroven
potvrdenim tej pravdy o Cirkvi, ktoru tak vystizne zddraznil posledny koncil v konstitucii Lumen
gentium, kde uci, ze Cirkev je "sviatost'ou Cize znakom a prostriedkom déverného spojenia s
Bohom a jednoty celého ludského pokolenia"?13s Toto vzyvanie Ducha a prosba o Ducha znaéi
vlastne stale viac vnikat’ do plného rozmeru tajomstva vykupenia, v ktorom Kristus, spojeny s
Otcom a s kazdym &lovekom, ndm neprestajne dava tohto Ducha a ten nas napifa zmyslanim
Syna a zameriava nas na Otca. 13s Z tohto dévodu Cirkev nasej doby - doby, ktora zvlast' citi hlad
po Duchu, lebo citi hlad po spravodlivosti, pokoji, laske, dobrote, sile, zodpovednosti a ludskej
dostojnosti - musi sa osobitnym spésobom sustredit’ a zjednotit’ okolo tohto tajomstva a znova v
nom najst’ svetlo a silu, potrebnu na plnenie svojho poslania. Ak totiz, ako sme uz povedali, ¢lovek
je cestou kazdodenného zivota Cirkvi, je potrebné, aby si Cirkev vzdy bola vedoma, Ze ¢lovek
dosahuje v Kristovi, milostou Ducha Svatého, hodnost’ prijatia za Bozieho synaisz a ze je urCeny
na milost’ a oslavenie. 13s O tom vSetkom Cirkev vzdy znova uvazuje a prijima to Coraz
uvedomelejSou vierou a so stale pevnejsou laskou. Tym sa zaroven stava sucejsSou na sluzbu
Clovekovi, do ktorej ju Kristus Pan pozyva, ked hovori: "Syn Cloveka nepriSiel dat’ sa obsluhovat,
ale sluzit." 139 Cirkev vykonava tuto svoju sluzbu tym, Ze sa zu€asthuje na trojnasobnom poslani
svojho Ugitela a Vykupitela. Toto uéenie, spo&ivajlice na biblickom zaklade, postavil do jasného
svetla Druhy vatikansky koncil na velky osoh Zivota Cirkvi. Ked' si totiz uvedomujeme svoju Géast’
na trojakom Kristovom poslani, na jeho trojakej sluzbe: kitazskej, prorockej a kralovskej, 140
uvedomujeme si tym zaroven dokonalejSie i to, Comu ma sluzit' Cirkev ako spolo¢nost’ i ako
spologenstvo Bozieho ludu na zemi a aku G&ast ma mat kazdy z nas na tomto poslani a sluzbe.

Cirkev je zodpovedna za pravdu
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19. Vo svetle posvatného ucenia Druhého vatikanskeho koncilu Cirkev sa teda javi pred nami ako
spoloéna nositelka zodpovednosti za Boziu pravdu. S hlbokym pohnutim po&ivame slova samého
Krista: "Slovo, ktoré (odo mna) pocCujete, nie je moje, ale slovo Otcovo, toho, ktory ma poslal." 141
Ci sa v tychto slovach nasho Ugitela nezraéi zodpovednost’ za zjavenu pravdu, ktora je
"vlastnictvom samého Boha", ak dokonca aj on "jednorodeny Syn Bozi, ktory je v naruCi Otca",142
ked podava tuto pravdu ako prorok a ugitel, poklada za potrebné zdéraznit,, Zze to kona s
absolutnou vernostou jej bozskému Zriedlu? Ta ista vernost’ musi byt konstitutivnou vlastnostou
viery Cirkvi, ¢i uz ked ju uci, alebo vyznava.

Viera ako osobitna nadprirodzena énost’ vliata do fudského ducha umozfiuje nam ugast na
poznani Boha a je nasou odpovedou na jeho zjavené Slovo. Prave preto sa vyzaduje, aby sa
Cirkev, ked vyznava a uci vieru, uzko pridrziavala Bozej pravdyi43s a aby ju konkrétne uplathovala
v zZivote ako "rozumnu poslusnost™.144 Sam Kristus, aby zabezpedil tuto vernost’ Bozej pravde,
prisiubil Cirkvi zvladtnu pomoc Ducha pravdy a udelil dar neomylnostis tym, ktorym zveril tito
pravdu dalej podavat’ a ju ucit’, 146 ako to presne definoval uz Prvy vatikansky koncili4z a neskor
potvrdil Druhy vatikansky koncil. 146 Okrem toho dal celému Boziemu fudu zvlastny zmysel pre

vieru. 149

Tymto sp6sobom sme sa stali u€astnymi na poslani Krista-Proroka a prostrednictvom tohto
poslania sluZime spolu s nim Bozej pravde v Cirkvi. Zodpovednost’ za tuto pravdu znaci tiez, Ze ju
mame milovat’ a snazit’ sa ju o najpresnejSie pochopit’ tak, aby sme sa k nej priblizili v celej jej
spasonosnej sile a jase, v jej hibke a zaroven jednoduchosti. Tato laska a tato snaha pochopit
pravdu musia spolu kracat’ ruka v ruke, ako to potvrdzuju zivotné dejiny svatych v Cirkvi. Ich
najviac osvietilo pravé svetlo, ktoré objasnuje Boziu pravdu a priblizuje samu Boziu skuto¢nost,
pretoze prijimali tuto pravdu s Uctou a laskou. Predovsetkym s laskou ku Kristovi, zivému Slovu
Bozej pravdy, a zaroven aj s laskou k jej ludskému vyjadreniu v evanjeliu, tradicii a teologii. Aj
dnes je potrebné predovsetkym takéto chapanie a vysvetiovanie BoZieho slova, je potrebna takato
teologia.

Teoldgia vzdy bola a vzdy zostava velmi ddlezita, aby sa Cirkev, Bozi lud, mohla tvorivo a uginne
zucastnovat’ na Kristovom prorockom poslani. Preto teolégovia, ako sluzobnici Bozej pravdy, ked
venuju svoje Studium a pracu jej stale hlbSiemu pochopeniu, nikdy nesmu stratit’ z o€i vyznam
svojej sluzby v Cirkvi, ktory je zhrnuty do pojmu "intellectus fidei". Tento pojem ma, aby sme tak
povedali, dvojstranny rytmus podia vyroku: "Intellege ut credas; crede ut intellegas - Rozumej, aby
si veril; ver, aby si rozumel," 150 a funguje spravne vtedy, ked sa teolégovia usiluju sluzit’
usitelskému dradu, ktory je v Cirkvi zvereny biskupom, spojenym putom hierarchického
spologenstva s Petrovym nastupcom, ked sa im snazia sluzit' v ich ugitelskej a pastoraénej
ginnosti a ked’ podporuju apostolsku &innost’ celého Bozieho Tudu.

Ako v predchadzajucich obdobiach, tak i teraz - ba dnes este viac - teolégovia a vsetci cirkevni
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vedci su povolani uviest’ do suladu vieru s vedou a mudrost'ou a pri¢inovat’' sa o to, aby sa

navzajom prenikali tak, ako to Citame v liturgickej modlitbe pri spomienke na svatého Alberta,
ugitela Cirkvi. Tato Uloha dnes nesmierne vzrastla v stvise s pokrokom ludskej vedy, jej metdd a
vydobytkov v poznani sveta a Cloveka. To sa vztahuje tak na exaktné vedy, ako aj na vedy
humanistické a na filozofiu, ktorej uzke zvazky s teoldgiou pripominaju dokumenty posledného
koncilu. 151

Na tomto poli ludského poznania, ktoré sa stale rozsiruje a rozvetvuje, aj viera sa musi
neprestajne prehlbovat’ odhalovanim rozsahu zjaveného tajomstva a snahou o pochopenie
pravdy, ktorej jedinym najvy$$im pramefiom je sam Boh. Je pripustné, ba aj Zelatelng, aby sa v
tejto obrovskej praci, v uvedenom smere bral ohlad na uréity pluralizmus v metédach. Tato praca
sa vSak neméze vzdialit’ od zasadnej jednoty v u€eni viery a mravov, lebo toto je jej vlastnym
cielom. Z toho dévodu je nevyhnutne potrebna lizka spolupraca teoldgie s uditelskym tradom
Cirkvi. Kazdy teolog si musi byt’ zvlast vedomy toho, €o vyjadril sam Kristus, ked vyhlasil: "Slovo,
ktoré (odo mna) pocujete, nie je moje, ale slovo Otca." 152 Nikto teda nesmie pestovat’ teoldgiu,
akoby $lo o zbierku Cisto osobnych nazorov, ale kazdy si musi byt vedomy, Ze ostava uzko
spojeny s poslanim vyucovat pravdu, za ktoru je zodpovedna Cirkev.

Ugast na Kristovom prorockom poslani stvariiuje Zivot celej Cirkvi v jej zakladnej dimenzii.
Zvlastnu ucast’ na tomto poslani maju duchovni pastieri, ktori ucia a rozlicnymi sposobmi stale
hlasaju a dalej podavaju ucenie viery a krestanskej moralky. Toto vyu€ovanie, tak misionarske,
ako i riadne, prispieva k zhromazdovaniu BoZieho ludu okolo Krista, k priprave G¢asti na
Eucharistii a ukazuje cesty sviatostného Zivota. Biskupska synoda zvolana roku 1977 venovala
zvlastnu pozornost’ katechéze v su¢asnom svete. Ovocie vyzreté z jej rokovani, skusenosti a
navrhov bude ¢oskoro uverejnené - podia odporugania Uéastnikov Synody - v osobitnom
papezskom dokumente. 1s2vis Katechéza je nesporne trvala a pritom zakladna forma Cinnosti

Cirkvi, v ktorej sa prejavuje jej prorocka charizma. Vydavanie svedectva a vyu€ovanie postupuju
totiz spolo€ne ruka v ruke. A hoci sa tu hovori v prvom rade o knazoch, nemozno nespomenut’
velky poget reholnikov a reholnigok, ktori sa venuju katechetickej innosti z lasky k Bozskému
Ugitelovi. Nemozno sa tiez nezmienit' o tolkych laikoch, ktori touto &innostou vyjadruju svoju vieru
a apostolsku zodpovednost.

Okrem toho sa treba stale viac starat’, aby rozlicné formy katechézy a jej rozlicné polia pdsobnosti
- poc¢nuc zakladnou formou, ktorou je rodinna katechéza, t.j. katechéza, ktoru rodiCia poskytuju
svojim detom - boli ddkazom Uéasti celého BozZieho Tudu na prorockom poslani samého Krista.
Treba, aby sa v stvise s touto skutoénostou na zodpovednosti Cirkvi za BoZiu pravdu podielali
stale viac a rozliénymi spdsobmi véetci jej ¢lenovia. A o povedat’ v tomto ohlade o $pecialistoch v
rozliénych odboroch, o predstaviteloch prirodnych a humanistickych vied, o lekaroch, pravnikoch,
umelcoch a technikoch, ugiteloch a profesoroch rozliénych stuptiov a odborov? Tito vetci - ako
&lenovia Bozieho ludu - maju svoj podiel na Kristovom prorockom poslani, na jeho dlohe sluzit’
Bozej pravde, a to aj tym, Ze zaujimaju Cestny postoj voci pravde na kazdom poli, tym, ze
vychovavaju inych v pravde a ucia ich dozrievat’ v laske a spravodlivosti. Teda zmysel pre



zodpovednost’ za pravdu je jednym zo zakladnych styénych bodov medzi Cirkvou a kazdym
Clovekom a je jednou zo zakladnych poziadaviek urujucich povolanie Cloveka v spolocenstve
Cirkvi. Cirkev nasich Cias, vedena zmyslom zodpovednosti za pravdu, musi zostat’ vytrvale verna
svojej vlastnej povahe, ku ktorej patri aj prorocké poslanie, pochadzajuce od samého Krista: "Ako
mna poslal Otec, aj ja posielam vas... Prijmite Ducha Svatého." 153

Eucharistia a pokanie

20. V tajomstve vykupenia, &ize v spasitelnom diele JeZi$a Krista, Cirkev nema len Gi¢ast’ na
evanjeliu svojho Ugitela, a to vernostou Slovu a sluzbou pravde, ale svojou poddanostou, plnou
viery a lasky, ma zaroven Ucéast aj na sile jeho vykupiteiskej ¢innosti, ktord vyjadril a zhrnul vo
sviatostnej forme predovsetkym v Eucharistii. 152 Eucharistia je stredom a vrcholom celého
sviatostného zivota, ktorym kazdy krestan dostava spasonosnu silu vykupenia, pocnuc
tajomstvom krstu, v ktorom sme ponoreni do Kristovej smrti, aby sme sa stali u¢astnymi na jeho
zmrtvychvstani, 155 ako to uci apostol. Vo svetle tohto u€enia je eSte zrejmejSie, preco cely
sviatostny zivot Cirkvi a kazdého krest'ana dosahuje svoj vrchol a plnost’ prave v Eucharistii. V
tejto sviatosti sa totiz z Kristovej vble neprestajne obnovuje tajomstvo obety, ktorou on obetoval
Otcovi seba samého na oltari kriza. Otec prijal tuto obetu a odplatil toto bezhranicné darovanie sa

svojho Syna, ktory sa stal "poslusnym az na smrt™,1s6 svojim otcovskym darovanim sa, t.j. darom

nového nesmrteiného Zivota v zmftvychvstani, pretoze Otec je uz od poéiatku prvym pramefiom a
darcom zivota. Tento novy zivot, v ktorom je zahrnuté telesné oslavenie ukrizovaného Krista, stal

sa Uuginnym znakom nového daru udeleného fudstvu, ktorym je sam Duch Svaty. Skrze neho Bozi
Zivot, ktory ma Otec v sebe a dava ho Synovi, 157 udeluje sa v§etkym fudom, o su zjednoteni s

Kristom.

Eucharistia je najdokonalejSou sviatost'ou tejto jednoty. Slavenim Eucharistie a ucast'ou na nej sa
spajame s pozemskym a zaroven nebeskym Kristom, ktory za nas oroduje u Otca. 158 Spajame sa
v8ak s nim vzdy skrze vykupitelsky tkon obety, ktorou nas vykupil, takZe sme boli "draho
kupeni".ise A "velkost ceny" nagho vyklpenia svedéi zarover o hodnote, ktorti sam Boh priznava
Clovekovi, a o nasej dostojnosti v Kristovi. Ked sa totiz stavame Bozimi detmi, 160 ked nas Boh
prijima za synov,ie1 stdvame sa zaroveri, podobne ako Kristus, "kralovstvom a kiiazmi",
dostavame "kralovské kiazstvo",ie2 t.j. stvame sa Uéastnymi na jedinom a neodvolatelnom
navrateni ¢loveka i sveta Otcovi, ktoré raz navzdy vykonal on, vecny Synis3 a zarover opravdivy
Clovek. Eucharistia je sviatost, v ktorej nadobtida najpIn$i vyraz nase nové bytie, v ktorom sam
Kristus bez prestania a vzdy novym spésobom "vydava svedectvo" v Duchu Svatom nasmu
duchu, 164 Ze kazdy z nas, kedze je u€astny na tajomstve vykupenia, ma pristup k ovociu
synovského zmierenia s Bohom, 165 ktoré on sam uskuto¢nil a stale uskuto€nuje medzi nami
prostrednictvom sluzby Cirkuvi.

Je zasadnou pravdou, a to nielen vierou¢nou, ale aj existencialnou, Zze Eucharistia buduje
Cirkeviss a buduje ju ako ozajstné spologenstvo Bozieho ludu, ako zhromazdenie veriacich,
vyznacujuce sa tym istym znakom jednoty, na ktorej mali uCast’ apostoli a prvi Panovi ucenici.



Eucharistia vzdy znova utvara toto spolocenstvo a tuto jednotu. Neprestajne ich buduje a 2
obnovuje na zaklade vykupnej obety samého Krista, a to tym, ze sviatostne spritomnuje jeho smrt’
na krizi, 16z za cenu ktorej nas vykupil. Preto v Eucharistii - mohlo by sa povedat’ - dotykame sa
samého tajomstva Panovho tela a krvi, ako o tom svedcia slova povedané vo chvili ustanovenia,
ktoré sa mocou tohto ustanovenia stali slovami ustavicného slavenia Eucharistie tymi, Co su v

Cirkvi povolani na tuto sluzbu.

Cirkev Zije z Eucharistie, Zije z plnosti tejto sviatosti, ktorej obdivuhodna podstata a vyznam boli
tak ¢asto predmetom ucenia Cirkvi od najdavnejSich Cias az po nase dni. 168 Napriek tomu
mo6Zeme smelo povedat, Ze toto uéenie - nachadzajlice oporu v bystrom ume teolégov, v ludoch
hibokej viery a modlitby, v askétoch a mystikoch, so vSetkou ich vernostou eucharistickému
tajomstvu - stale stoji len akoby na jej prahu, lebo nie je schopné preniknut’ a slovami vyjadrit, Co
je Eucharistia v celej svojej plnosti, Co vyjadruje a €o sa v nej uskutoCnhuje. Eucharistia je skutoCne
Ineffabile Sacramentum - nevyslovna Sviatost! Podstatnou Glohou a predov$etkym viditelnou
milostou a pramefiom nadprirodzenej sily Cirkvi ako BozZieho ludu je zotrvavat a stale napredovat
v eucharistickom Zivote a naboznosti a duchovne sa rozvijat’' v eucharistickom ovzdusi. Z toho
v8ak zaroven vyplyva, Ze nie je ndm dovolené v nasom zmyslani, konani a Zivote pozbavit’ tito
naozaj NajsvatejSiu sviatost’ jej plnych rozmerov a jej podstatného vyznamu. Je to sucasne
Sviatost-Obeta, Sviatost-Prijimanie, Sviatost-Pritomnost. A hoci je pravda, ze Eucharistia vzdy
bola a aj teraz musi byt’ najhlb&im zjavenim a slavenim ludského bratstva Kristovych ugenikov a

vyznavacov, nemozno ju v praxi pokladat’ len za "prilezitost™ na prejavenie tohto bratstva. Pri
slaveni sviatosti Kristovho tela a krvi treba reSpektovat’ cely rozsah Bozieho tajomstva a plny
zmysel tohto sviatostného znaku, v ktorom Kristus, skuto€ne pritomny, sa prijima, dusa sa
napliuje milostou a dava sa nam zaloh buducej slavy. 169 Z toho vyplyva povinnost’ presne
zachovavat' liturgické predpisy a vSetko to, ¢o svedcCi o ucte, ktoru spolo€enstvo vzdava samému
Bohu a vzdava ju tym viac, ze v tomto sviatostnom znaku on sam sa nam zveruje s
neohraniéenou déverou, akoby neratal s nasou fudskou slabostou, nehodnostou, nagimi navykmi,
sklonom k zovSedneniu, ba i moznostou znevazenia. VSetci ¢lenovia Cirkvi, ale najma biskupi a
kiazi maju bedlit nad tym, aby tato Sviatost’ lasky bola stredom Zivota BoZieho ludu, aby sa
vSetkymi prejavmi patricnej ucty preukazovala Kristovi "laska za lasku" a aby sa on skutoCne stal
zivotom nasich dusi. 170 Nikdy nesmieme zabudnut’ ani na slova svatého Pavla: "Nech teda Clovek

skuma sam seba a tak je z toho chleba a pije z toho kalicha." 171

Toto Apostolovo napomenutie poukazuje aspon nepriamo na uzky vztah medzi Eucharistiou a
pokanim. A skuto€ne, ak prvym slovom Kristovho u€enia a prvym vyrokom evanjelia Cize
"radostnej zvesti" bolo: "Kajajte sa a verte evanjeliu” (metanoeite = obrat'te sa), 172 zda sa, ze
Sviatost’ utrpenia, kriza a zmftvychvstania posilfiuje a upeviuje tuto vyzvu v nasSich dusiach
celkom osobitnym spdsobom. Eucharistia a pokanie sa tak stavaju v ur€itom zmysle akoby
dvojitym rozmerom - ktorého obidve zlozky vnutorne tesne suvisia - ozajstného Zivota v duchu
evanjelia, zivota naozaj krestanského. Kristus, ktory nas pozyva na eucharisticku hostinu, je ten
isty Kristus, ktory nas vyzyva na pokanie a opakuje: "Kajajte sa." 17z Bez tohto ustavi¢ného a stale
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obnovovaného usilia o obratenie aj u€ast’' na Eucharistii by bola pozbavena svojej plnej

vykupitelskej uginnosti. Zanikla by v nej, alebo aspori by sa oslabila ta zvlastna ochota prinasat’
Bohu duchovnu obetu, 174 v ktorej sa najpodstatnejSim a najuniverzalnejSim spésobom vyjadruje
nasa ucast’ na Kristovom knazstve. V Kristovi je totiz khazstvo spojené s jeho vlastnou obetou a s
odovzdanim sa Otcovi. Prave preto, Ze toto odovzdanie sa je bezmedzné, vzbudzuje v nas -
ludoch obmedzenych po tolkych strankach - potrebu obracat’ sa k Bohu stale dokonalej$im
spésobom a ustavicnym, vzdy hlbSim vnutornym obratenim.

V poslednych rokoch sa v zhode s najstar$ou cirkevnou tradiciou vela vykonalo na zdéraznenie
komunitarneho razu pokania a najma sviatosti pokania v cirkevnej praxi. Tieto podnety su uzito¢né
a iste prispeju k obohateniu praxe pokania v su€asnej Cirkvi. Nesmieme vSak zabudat’, ze samo
obratenie je vnutornym tkonom osobitnej hibky, v ktorom jednotlivy &lovek neméze byt zastlipeny

inymi, neméze sa dat’ "nahradit™ spoloCenstvom. Hoci bratské spoloCenstvo veriacich majucich
ugast’ na kajlcnych poboznostiach velmi prispieva k Ukonu osobného obratenia, predsa je
nakoniec potrebné, aby sa v tom tkone vyjadril sam jednotlivec, a to s celou hibkou svojho
svedomia, s plnym vedomim svojej hrieSnosti i svojej dovery v Boha, pred ktorého predstupuije,
aby vyznal ako zalmista: "Proti tebe, proti tebe samému som sa prehresil." 175 Ked teda Cirkev
verne zachovava staro€nu prax sviatosti pokania - ktora spociva v individualnej spovedi spojenej s
osobnou [utostou nad hriechmi a s predsavzatim polepsit sa a zadostuginit - chrani osobitné
pravo ludskej duse. Je to pravo na najosobnejsie stretnutie sa ¢loveka s ukrizovanym a
odpustajucim Kristom, ktory hovori prostrednictvom vysluhovatela sviatosti zmierenia: "Odpustaju
sa ti hriechy." 176 "Chod’ a odteraz uz nehres!" 177 Ako je zrejmé, je to zaroven pravo samého Krista
voci kazdému &lovekovi, ktorého vykupil. Je to pravo stretndt sa s kazdym z nas v tom kiuéovom
okamihu Zivota duse, ktorym je chvila obratenia a odpustenia. Cirkev bedli nad sviatostou pokania
a tym vyznava osobitnym spdsobom svoju vieru v tajomstvo vykupenia ako v zivu a ozivujucu
skutoénost, ktora zodpoveda vnutornej pravde ¢loveka, ludskej hriednosti, ale aj tizbam ludského
svedomia. "Blahoslaveni laéni a smadni po spravodlivosti, lebo oni budu nasyteni." 178 Sviatost’
pokania je prostriedkom na nasytenie ¢loveka tou spravodlivostou, ktora pochadza od samého
Vykupitela.

V Cirkvi, ktora sa zvlast' v nasich ¢asoch zhromazduje najma okolo Eucharistie a tuzobne si Zela,
aby sa ozajstné eucharistické spolocenstvo stalo znamenim postupne dozrievajucej jednoty
vSetkych krestanov, musi sa zivo pocit'ovat’ potreba sviatostného pokania, 179 ako aj pokania
chapaného ako ¢nost’. Tento druhy aspekt rozvinul papez Pavol VI. v apostolskej konstitucii
Paenitemini. 1s0 Jednou z uloh Cirkvi je uvadzat’ do zivota nauku, ktora sa tam nachadza. Ide o
tému, ktort zaiste budeme musiet este prehibit v spoloénych Gvahach a ktora sa bude musiet’
stat predmetom mnohych dal$ich uzneseni v duchu pastierskej kolegiality, i ked’ so zretelom na
rozliéné tradicie v tomto ohiade a na rozli¢né okolnosti Zivota ludi v stiéasnej dobe. Napriek tomu
je zrejmé, ze Cirkev prezivajuca novy advent, Cirkev, ktora sa stale pripravuje na novy prichod
Pana, musi byt Cirkvou Eucharistie a pokania. Iba s tymto duchovnym profilom svojej zivotnosti s
svojej Cinnosti je Cirkvou plniacou Bozie poslanie - Cirkvou misionarskou (in statu missionis), ako
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nam ukazal jej tvar Druhy vatikansky koncil.

Krestanské povolanie: sluzit' a kralovat’

21. Ked Druhy vatikansky koncil vytvoril od samych zakladov obraz Cirkvi-BoZieho Tudu - tym, Ze
poukézal na trojnasobné Kristovo poslanie, i¢astou na ktorom sa skutoéne stavame Bozim fudom
- vyzdvihol aj tu &rtu krestanského povolania, ktori mozno nazvat "kralovskou". Aby sa mohlo
predstavit’ v plnom svetle bohatstvo koncilovej nauky, bolo by sa treba na tomto mieste odvolat’ na
pocCetné kapitoly a paragrafy konstitucie Lumen gentium a na mnoho inych koncilovych
dokumentov. Zda sa vSak, Ze v tomto bohatstve nauky vystupuje najviac do popredia jeden prvok:
ugast’ na kralovskom poslani Jezi$a Krista, to znaéi objavovat v sebe a v druhych ti osobitnu
dostojnost’ nasho povolania, ktori mozno nazvat "kralovskou". Tato ddstojnost’ sa prejavuje v
ochote sluzit’ podla prikladu Krista, ktory "neprisiel dat’ sa obsluhovat’, ale slGZit".1s1 Ak teda vo
svetle tohto Kristovho postoja mozno skutoéne "kralovat™ iba "sluzbou", tak si potom tato "sluzba"
vyzaduije taku duchovnu vyspelost, Ze ju vlastne treba nazvat’ "kralovanim". Aby niekto mohol
nalezite a uc€inne sluzit' druhym, musi vediet’ ovladat’ seba samého a vlastnit’ tie Cnosti, ktoré
umoziuju takuto vliadu nad sebou. Nada téast’ na Kristovom kralovskom poslani - prave na jeho
kralovskej "sluzbe" - je Uzko spata so vSetkymi oblastami krestanskej a zaroven i ludskej moralky.

Ked Druhy vatikansky koncil predstavil tpIny obraz BoZieho ludu a vysvetlil, aké miesto v fiom
maju nielen knazi, ale aj laici, nielen predstavitelia hierarchie, ale aj ¢lenovia réznych institutov
Bohu zasvateného zivota, nevyvodil tento obraz len z dajakého sociologického predpokladu. Je
zrejmé, Ze Cirkev ako ludsku spolo&nost’ mozno skumat’ a definovat’ aj podia kategorii, ktorymi si
sluZia vedy, ked ide o ktorkolvek Tudsku spolognost. Tieto kategérie v3ak nie st dostatoéné. Pre
celé spologenstvo Bozieho ludu a pre kazdého jej lena nie je podstatna len akasi "spolodenska

prislusnost™, ale pre kazdého jednotlivca a pre vSetkych je podstatné zvlastne "povolanie". Cirkev
ako Bozi lud je totiz zaroven - podia uz spominanej nauky svatého Pavla, ktort tak obdivuhodne
rozvinul Pius XIlI. - "Kristovym tajomnym telom".1s2 PrisluSnost' k nemu vyplyva zo zvlastneho
povolania, spojeného so spasonosnym pdsobenim milosti. Preto ak chceme mat spravnu
predstavu o rozsiahlom a krajne diferencovanom spolo&enstve BoZieho ludu, musime tu
predovsetkym vidiet’ Krista, ktory urcCitym spdsobom kazdému clenovi tohto spoloenstva hovori:
"Pod’ za mnou!" 183 Je to spolo€enstvo ucenikov a vyznavacov, z ktorych kazdy nasleduje Krista
rozdielnym spdsobom, niekedy velmi uvedomene a désledne, inokedy zasa malo uvedomene a
velmi neddsledne. V tom sa suéasne prejavuje celkom "osobny" profil a rozmer tohto
spologenstva, ktoré - napriek véetkym nedostatkom spolo&enského Zivota v ludskom zmysle tohto
slova - je spolo¢enstvom prave preto, ze vSetci ho tvoria spolu so samym Kristom, a to aspon tym,

Ze nosia vo svojej dusi nezmazatelny znak krestana.

Druhy vatikansky koncil venoval velki pozornost prave tomu, aby ukazal, akym spdsobom sa toto
ontologické spolodenstvo uéenikov a vyznavagov musi aj po "ludskej" stranke stale viac stavat’
spoloenstvom, ktoré si je vedomé svojho zivota a ¢innosti.
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Na podnety koncilu v tejto oblasti nadviazali po¢etné d'alSie podujatia synodalneho, apostolského
a organizacného razu. Musime vSak mat’ stale pred o€ami tuto pravdu: Kazdé takéto podujatie
natolko sluzi pravej obnove Cirkvi a natolko napomaha rozsirovat’ skutoéné svetlo, ktorym je
Kristus, "svetlo narodov",1s« nakolko sa zaklada na spravnom povedomi tohto povolania a na
vedomi zodpovednosti za osobitnd, jedini a neopakovatelnt milost, vdaka ktorej kazdy krestan v
spologenstve Bozieho ludu buduje Kristovo telo. Tento princip, ktory je zakladnym pravidlom cele;
krestanskej praxe - praxe apostolskej a pastoracnej, praxe vnutorného i spolo¢enského zivota -
treba aplikovat’ v spravnom pomere na véetkych ludi a na kazdého z nich. Musi ho aplikovat na
seba aj papez, ako i kazdy biskup. Tomuto principu musia byt verni aj kiazi, reholnici a
reholnigky.

Na jeho zaklade musia usmernovat’ svoj zivot manzelia a rodiCia, Zeny a muzi rozliCného stavu a
povolania, od tych, ¢o v spolo¢nosti zaujimaju najvysSie postavenia, az po tych, ¢o vykonavaju
najjednoduchsie prace. Prave v tom spoé&iva princip spominanej "kralovskej sluzby", ktora uklada
kazdému z nas povinnost vyzadovat od seba samych podia Kristovho prikladu presne to, na o
sme povolani a na o sme sa s pomocou Bozej milosti osobne zaviazali, aby sme zodpovedali
tomuto povolaniu. Takato vernost’ povolaniu, ktoré nam dava Boh skrze Krista, prinasa so sebou
tu solidarnu zodpovednost’ za Cirkev, ku ktorej chce Druhy vatikansky koncil vychovavat' vSetkych
krestanov. V Cirkvi totiz, ako v spologenstve Bozieho ludu, vedenom zvnutra pdsobenim Ducha
Svatého, kazdy ma "svoj vlastny dar",1s5 ako to uci svaty Pavol. Tento "dar", hoci je osobnym
povolanim a osobnou formou ucasti na spasonosnom diele Cirkvi, sluzi zaroven druhym a buduje
Cirkev a bratské spologenstva v rozliénych oblastiach ludského Zivota tu na zemi.

Vernost povolaniu, &iZe vytrvala ochota na "kralovsku sluzbu" ma zvlastny vyznam pre toto
mnohostranné budovanie Cirkvi, ked ide o najzavaznejSie ulohy, ktoré najviac vplyvaju na zivot
nasich bliznych a celej spolo¢nosti. Takouto vernostou svojmu povolaniu sa musia vyznacovat’
manzelia, ako to vyzaduje nerozlu¢na povaha sviatostného manzelského zvazku. Podobnou
vernost'ou svojmu povolaniu sa musia vyznagovat’ aj kilazi, ako to vyzaduje nezrusiteiny
charakter, ktory vtlaca do ich dusi sviatost’ kiiazstva. Prijatim tejto sviatosti sa v latinskej Cirkvi
vedome a dobrovolne zavazujeme k celibatu, a preto kazdy z nas musi robit’ vietko, &o je v jeho
silach, aby s pomocou Bozej milosti prejavoval vdacnost’ za tento dar a zostal verny zavazku,
ktory prijal navzdy.

Podobne aj manzelia sa musia zo vSetkych sil snazit’ o to, aby vytrvali v manzelskom zvazku a
tymto svojim svedectvom lasky budovali rodinné spolo&enstvo a vychovavali nové generacie Tudi,
takisto schopnych zasvitit' cely svoj Zivot vlastnému povolaniu, éize "kralovskej sluzbe", ktorej
priklad a najkrajsi vzor nam poskytol Jezi$ Kristus. Jeho Cirkev, ktoru tvorime my vSetci, je "pre
Judi", a to v tom zmysle, Ze na zaklade Kristovho prikladuiss a spolupracou s milostou, ktord nam
on ziskal, méZeme dosiahnut toto "kralovanie", &ize kazdy z nas sa moze dopracovat k zrelej
ludskosti. Zrela Tudskost’ znaéi plné uzivanie daru slobody, ktory sme dostali od Stvoritela vo



chvili, ked povolal do Zivota ¢loveka stvoreného "na svoj obraz a podobu”. Tento dar sa naplr?g
uskuto&fiuje v bezvyhradnom zasvéteni celej svojej ludskej osoby v duchu snibeneckej lasky ku
Kristovi a - spolu s Kristom - ku v&etkym, ku ktorym on posiela ludi, muzov a Zeny, o sa mu Uplne
zasvatili podia evanjeliovych rad. To je ideal rehoiného Zivota, ktory si vytysili staré i nové rehoiné
rady a kongregacie, ako aj sekularne instituty.

Za nasich Cias sa niekedy mylne mysli, Ze sloboda je samoucelna, Ze Clovek je vtedy slobodny,
ked uziva slobodu tak, ako sa mu zachce, a ze k tomu ma smerovat’ Zivot jednotlivcov i
spologenstiev. V skutoénosti véak sloboda je velkym dobrom iba vtedy, ked sme schopni vedome
ju pouzivat’ na vsetko to, €o je ozajstnym dobrom. Kristus nas uci, ze najlepSim prejavom slobody
je laska, ktora sa uplatiuje v darovani sa a v sluzbe druhym. Pre takuto slobodu "Kristus nas
oslobodil"isz a stale oslobodzuje. Odtialto Cirkev neprestajne erpa inspiraciu, pozvanie a podnety
na vykonavanie svojho poslania a sluzby medzi véetkymi ludmi. Cela pravda o ludskej slobode je
hiboko vpisana do tajomstva vykUpenia. Cirkev naozaj sltZi v plnej miere Tudstvu, ked chrani tdto
pravdu s neunavnou pozornostou, horucou laskou a uvedomelym usilim, ked v celom svojom
spologenstve, vernostou povolaniu kazdého krestana, prenasa tuto pravdu do Zivota fudi a
konkretizuje ju v iom. Tymto sp6sobom sa potvrdzuje i to, na ¢o sme uz predtym poukazali, ze
totiz Clovek je a stale sa stava "cestou" kazdodenného zivota Cirkvi.

Matka nasej dévery

22. Ked teda na zadiatku nového pontifikatu obraciam svoju mysel a srdce k Vykupitelovi &loveka,
tuzim tymto spésobom vstupit’ a vniknut’ do najhlbsieho rytmu zivota Cirkvi. Ak totiz Cirkev Zije
svojim vlastnym zivotom, je to jedine preto, ze ho Cerpa z Krista, ktory stale tuzi iba po tom, aby
sme mali zivot a aby sme ho mali v hojnosti. 1ss Tato plnost’ Zivota, ktora je v iom, je zaroven
uréena i pre Cloveka. Cirkev tym, Ze sa spdja s celym bohatstvom tajomstva vykupenia, stava sa
Cirkvou Zivych ludi, pretoZe st znutra oZivovani pésobenim "Ducha pravdy".ise K nim prichadza
laska, ktort Duch Svaty vlieva do nasich sfdc. 100 Cielom kazdej sluzby v Cirkvi, &i uz apostolskej,
pastoracnej, knazskej alebo biskupskej je udrziavat’ tento dynamicky zvazok medzi tajomstvom
vykupenia a kazdym Clovekom.

Ked si uvedomujeme tuto ulohu, zda sa nam, ze este lepSie chapeme, o znamena, ze Cirkev je
matkou, 191 a zaroven €o znaci, ze Cirkev vzdy, ale najma v nasich ¢asoch potrebuje Matku.
Osobitnou povdacnostou sme zaviazani otcom Druhého vatikanskeho koncilu za to, ze vyjadrili
tuto pravdu v konstitucii Lumen gentium bohatou mariologickou naukou, ktora sa tam nachadza.
192 KedZe Pavol VI., podnieteny duchom tejto nauky, zacal nazyvat’ Matku Kristovu "Matkou
Cirkvi" 123 a tento nazov sa stretol so Sirokou ozvenou, dovolte aj jeho nehodnému nastupcovi, aby
sa obratil na Mariu ako na Matku Cirkvi pri konci tychto uvah, ktoré pokladal za vhodné rozvinut’
na zaciatku svojej papezskej sluzby. Maria je Matkou Cirkvi, pretoze v désledku nevyslovného
vyvolenia samym veénym Otcomaies a vd'aka zvla$tnemu posobeniu Ducha lasky1ss dala ludsky
Zivot BoZiemu Synovi, "pre ktorého a skrze ktorého je vietko"19 a od ktorého cely Bozi lud
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dostava milost’ a hodnost’ svojho vyvolenia. Jej vlastny Syn vyslovne chcel, aby sa rozSirilo

materstvo jeho Matky - a to zvladtnym spdsobom, lahko pristupnym v&etkym dusiam a srdciam -,
ked jej z vysky kriza ukazal na svojho milovaného u€enika ako na jej syna. 197 Duch Svaty jej
vnukol, aby po nanebovstupeni Pana aj ona zostala vo vecCeradle v modlitbe a o€akavani spolu s
apostolmi az do dna

Turic, ked sa mala viditelne narodit' Cirkev a vyjst z ukrytosti na svetlo. 198 A v nasledujucich
obdobiach vsetky generacie ucenikov a tych, Co vyznavaju a miluju Krista, duchovne vzali k
sebe1gs tuto Matku - tak ako apostol Jan - ktora bola takto uz od samého zaciatku, t.j. od chvile
zvestovania, zapojena do dejin spasy a do poslania Cirkvi. Preto aj my vSetci, ¢o tvorime dnesnu
generaciu Kristovych u€enikov, tuzime sa s fnou spojit’ osobitnym spésobom. Robime to so
vSetkou vernostou starodavnej tradicii a suasne s plnou uctou a laskou k ¢lenom vSetkych
krestanskych spolocCenstiev.

Robime to z najhlbSej potreby prameniacej z viery, lasky a nadeje. Ak si totiz v tomto tazkom a
zodpovednom obdobi dejin Cirkvi a ludstva uvedomujeme zvlastnu potrebu obratit' sa na Krista,
ktory je skrze tajomstvo vykipenia Panom svojej Cirkvi a Panom ludskych dejin, verime, Ze nikto
iny nas nebude vediet’ uviest, tak ako Maria, do boZského a fudského rozmeru tohto tajomstva.
Nikto iny nebol don uvedeny, tak ako Maria, samym Bohom. V tomto spocCiva vynimoc¢ny raz
milosti BoZieho materstva. Nielen ddstojnost tohto materstva je jedina a neopakovatelna v
dejinach ludského pokolenia, ale jedina je pre svoju hibku a rozsah svojho pésobenia aj Mariina
Udast - prave v désledku tohto materstva - na Bozom plane ludskej spasy skrze tajomstvo
vykupenia.

Mozno povedat, ze toto tajomstvo sa utvorilo pod srdcom nazaretskej Panny, ked vyslovila svoje
"fiat - stan sa". Od tej chvile jej panenské a zaroven i materské srdce zvlastnym pésobenim Ducha
Svatého nepretrzite sleduje dielo svojho Syna a vychadza v ustrety vSetkym, ktorych Kristus objal
a stale objima svojou nevyg&erpatelnou laskou. Preto aj Mariino srdce musi byt matersky
nevyderpatelné. Charakteristicka &rta tejto materskej lasky, ktor( Bozia Matka vnasa do tajomstva
vykupenia a do zivota Cirkvi, je vyjadrena v jej osobitnej blizkosti Clovekovi a vSetkému, ¢o sa
odohrava v jeho zivote. V tom spocCiva tajomstvo Matky. Cirkev, ktora na fu pozera s neobyc¢ajnou
laskou a nadejou, tuzi vzdy hibSie si osvoijit’ toto tajomstvo. V tom totiz Cirkev spoznava zaroven aj
cestu svojho kazdodenného zivota, ktorou je Clovek.

Veéna Otcova laska, ktora sa v dejinach ludstva zjavila skrze Syna, ktorého Otec dal, "aby
nezahynul nik, ¢o v neho veri, ale aby mal vecny zZivot",200 prichadza ku kazdému z nas
prostrednictvom tejto Matky a nadobuda tak érty, ktoré s kazdému &lovekovi zrozumitelnejsie a
pristupnejsie. Preto Maria musi byt’ pritomna na vSetkych cestach kazdodenného zivota Cirkvi.
Prostrednictvom jej materskej pritomnosti Cirkev nadobuda neobyc€ajnu istotu, Zze skutoCne Zije
Zivotom svojho Ugitela a Pana, Ze Zije tajomstvo vykipenia v celej jeho Zivotodarnej hibke a
plnosti. Zaroveri s tym Cirkev, ktora zapustila korene v tolkych rozliénych oblastiach Zivota celého
suéasného ludstva, nadobuda istotu, zaloZend na skisenosti, Ze stoji po boku &loveka, a to
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kazdého Cloveka, Ze je jeho Cirkvou, Cirkvou Bozieho ludu.

Stojac zoci-voci tymto uloham, ktoré sa vynaraju na cestach Cirkvi, na tych cestach, na ktoré
jasne poukazal Pavol VI. v prvej encyklike svojho pontifikatu, my - s plnym vedomim absolutnej
potreby vSetkych tychto ciest a zaroven i s vedomim t'azkosti, ktoré sa na nich hromadia - tym viac
pocitujeme potrebu uzkeho spojenia s Kristom. Zaznievaju v nas ako mocna ozvena slova, ktoré
povedal on sam: "bezo mna nemdzete nic urobit’." 201 Citime nielen potrebu, ale priam zasadnu
nevyhnutnost velkej, vricnej a stale sa vzmahajicej modlitby celej Cirkvi. Iba modlitba mdéze
dosiahnut, Ze sa tieto velké tlohy a vZdy nové tazkosti nestant zdrojom kriz, ale prileZitostou a
akoby zakladom stale zrel$ich vydobytkov na ceste BoZieho ludu do zaslibenej zeme v tomto

historickom obdobi, ked sa pribliZzujeme ku koncu druhého tisicrocia.

A preto ked kon¢im tuto uvahu vrelou a ponizenou vyzvou na modlitbu, Zelam si, aby sme
zotrvavali v tejto modlitbe spojeni s Mariou, Matkou JeziSovou, 202 tak ako v nej zotrvavali apostoli
a Panovi u€enici v jeruzalemskom veceradle po jeho nanebovstupeni. 203 A upenlivo prosim
predovsetkym nebesku Matku Cirkvi, aby laskavo zotrvavala s nami v tejto modlitbe nového
adventu ludstva, s nami, &o tvorime Cirkev, &ize tajomné telo jej jednorodeného Syna. Dafam, ze
vdaka tejto modlitbe budeme méct’ prijat’ Ducha Svatého, ktory na nas zostupi, 204 a staneme sa
tak Kristovymi svedkami "az po kraj sveta",20s podobne ako ti, ¢o v den Turic vysli z
jeruzalemského veéeradla. Napokon vam zo srdca udelujem apostolské pozehnanie.

V Rime, pri svdtom Petrovi, diia 4. marca 1979, na Prvi péstnu nedelu v prvom roku svojho
pontifikatu.
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kardinalom (24. decembra 1946): AAS 39 (1947), str. 7-17; Viano¢né rozhlasové posolstvo celému svetu (24. decembra 1947): AAS 40 (1948), str. 8-16; Jan XXIII., Mater et
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vatikansky koncil, dekl. Dignitatis humanae: AAS 58 (1966), str. 929-941; pastor. konst. Gaudium et spes: AAS 58 (1966), str. 1025-1115; dokument Biskupskej synody De
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126 mt 12,30.

127 Porov. Jn 1,12.

128 Gal 4,5.

129 Gal 4,6; Rim 8,15.

130 Porov. Rim 15,13; 1Kor 1,24.

131 Porov. 1z 11,2 n.; Sk 2,38.

132 Porov. Gal 5,22 n.
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134 Porov. dogm. konst. Lumen gentium, 16: AAS 57 (1965), str. 20.
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148 Porov. dogm. konst. Lumen gentium 18-27: AAS 57 (1965), str. 21-23.
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